र ग्रंथमाला 


111) मासिक पुस्तकांत शड ल॑,परकरण . 
ह तात ति 
सुल मवेदा्नयरड च 
भाग २ रा, 
णा म 8. 
ह्वा ग्रेथ 
महादेव रामचेद्र परधान, बी. ए., 
यांनीं लिहिला 
तो 
विष्णु गोविद बिजापूरकर, एम, ए., 
संपादक ग्रंथमाला 
यांणी 


पुणे, “ जगद्वितेच्छु' व कोल्हापूर, ' श्रीसमथेप्रसाद ! 
छापखान्यांत छापविला. 


किमत १४ आणे. 


प्रस्तावना" 


ी > ५9-5९) ८96---- 

अमेरिकेंत वेदांतसोसायटी- स्थापन झाळी आहे हें वाचकांना 
पूर्वी कळविळेंच॑ आहे. आज त्यासंबंधी थोडी माहिती येथें वाचकां- 
करितां देत आहे. र”: ] 

वेदांताचा हेतुः- वेदांताचा हेतु एकादा नवीन धर्मपंथ उत्पन्न 
करण्याचा अथवा एखाद्यास स्वधमेत्याग करावयास लावून परधमोश्रयी 
बनविण्याचाही नव्हे. तर आपल्या जीवनचरितास लागू असणारे 
अध्यात्मशास्त्रांचे नियम तर्कशाख आणगि-न्याय-यांच्या जोरावर समजावून 
देणे; तत्वविद्या आणि भौतिकशास्त्र यांच्याशी आत्म्याच्या खऱ्या धमाचा 
बिरोध नसून एकवाक्यताच आहि, हे निदर्शनास आणणे; विशिष्ट 
धमीत प्रचलित असलेळे नानाविध पंथ आणि मते या सवीना मूळाधार 
असणारा सार्वत्रिक धम प्रस्थापित करणं; नानाविध देशांतील सत्यश्षोधक 
महर्षींना आणि धर्मगुरूंनी शिकविळेलीं आणि आपल्या जीवंनचारिताच्या 
द्वारा सोदाहरण समजावून दिळेलीं जीं तत्वे त्यांचा प्रसार करणं; आणि 
आपल्या आध्यात्मिक, नैतिक, बौद्धिक आणि भौतिक गरजांचे बाबतींत 
त्या तत्वांचा व्यावहारॅक दृष्टया उपयोग करण्याचे कामी मानवजातीस 
मदत करणे हे वेदांतशास््राचे हेतू होत. 

न्यूयॉक येथें वेदांतसंबंधीं झाळेळें कामः--धमेपरिषदेंतीठ वेदां- 
ताचे प्रतिनिधि, (त्रह्मीभूत) स्वामी विवेकानंद ह्यांना इ० स० १८९४ 
साठी प्रथम न्यूयॉक येथे वेदांतावर व्याख्याने दिलीं. तीं. त्यांचीं 
व्याख्याने १८९५ पर्यंत चालू होतीं. ह्या सुमाराला व्याख्यानांच्या 
आणि वगीच्या कामाच्या सोडेकरेतां बर्‍याच विद्याथ्यीनीं एकत्र जमून 
वेदान्तमंडळी स्थापन केली. 

इ. स. १८९५ साठीं पावसाळ्यांत इंग्छंडहा गेल्यानंतर स्वामी 
विवेकानंदानीं न्यूयॉक येथे जाहीर आणि खाजगी अशीं बरींच व्याख्याने 
दिली. नंतर इ. स. १८९६ त ते जेव्हां हिंटुस्थानांत परत आले 
तेव्हां त्यांच गुस्बंधु स्वामी शारदानंद हे त्यांचे काम चालविण्यासाठी कल- 


(३) 


कत्याहून तेथें गेळे. त्यांनीही न्यूयॉर्क, मॉन्टक्ेअर, केंब्रिज वगरे अनेक 
ठिकाणी व्याख्याने दिलीं आणि तेहि इ. स. ! <९८त हिंदुस्थानांत 
परत आले. मध्यंतरी वेदातांचे काम इतक्या झपाट्याने चालळे होत 
कॉ, स्वामी विवेकानंदाच्याच तोडीचे त्यांचे गुरुबंधु स्वामी अभेदानंद, जे 
त्यासमर्यी लंडन येथ व्याख्याने देत होते, त्यांना वेदांतसोसायटीरने 
न्यूयॉक शहरीं येण्यास निमंत्रण पाठविलें. त्याप्रमाणे ते तेथे इ० स० 
१८९७ च्या आगष्ट महिन्यांत येऊन दाखल झाले. त्यांनी तेथे मौट 

मेमोर्यळ हॉलमध्ये इ० स० १८९७च्या सष्टंबरपासून इ० स० 
१८९८च्या मेपर्येत व्याख्याने दिली. पुढील उन्हाळ्यांत त्यांनीं अनेक 
सयानिक संस्थानांतून व्याख्याने दिली, आणि वेदांतसोसायटीला व्यवस्थित 
सरूप .आणून इ० स० १८९ <च्या. आक्टोबर महिन्यांत न्यूयॉक 
संस्थानांतील कायद्यान्बर्ये वेदांतसोसायटी नांवाने एक संयुक्त संस्था 
सापन केलो. पुढे (८९८--२९ सालीं स्वामी अमेदानंद ह्यांनी पांच 
भहिनेपाबेतो व्याख्याने देऊन पुन: पुढील उन्हाळा न्यूइंग्ढंड आणि इतर 


झाला. सोसायटीने प्रसिद्ध केळढी पुस्तर्के लोकांना. तेथें राज विकत मिट 
'छागलीं. नियमित वेळीं वर्ग भरवून शिक्षण देण्यांत येऊ लागले. 
पांच महिबेपय्रैत स्वामी अभेदानंद ह्यांनी टल्झेडो हॉलमध्ये . द्र 
आदित्यवारीं व्याख्याने दिळी. १९०० च्या वसंतक्रतूंत सोसायर्टाने 
विद्याथ्यीना आणि ज्यांना या विषयाची गोडी आहे अक्षा 

मंडळींना सोसायटीचे सभासद होण्याकरितां विनंति. केली! 1: क 


स्य 
हदी संस्था चरीच भरभराटीस आली आहे. वकार 
१९०० च्या वसंत आगि ग्रीष्म कत. मी अः दानंदा ी र्‌ 
क नम 1 मीर ऱानंदांनीं फिरून 
मध्य आण मिडलस्टेट्समध्ये व्याख्याने दिठी. 


य स हील. ण १ “41 (:: ळ्‌ त्त 
खर स्वामा तुरीयानंद हे हिंदुस्थानातून तेथे गेट झुढ हूवाळ्याच्या 


वै एप्रिळ आगि मे 
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असे दोन महिने सोसायटीच्या वर्गाची व्यवस्था त्यांनी. पाहिली. याच 
सुमारास सोसायटीचे संस्थापक स्वामी विवेकानंदहि तेथे फिरून गेले होते 
व त्यांनींहि तेथ व्याख्याने दिलीं होती 

१९००-०१ च्या प्रारंभीं स्वामी अभेदानेंद ह्यांनी आपली रविः 
वारची जाहीर व्याख्यानमाला कार्नजिआ. लायसिअम येथे सुरू करून, 
सहा महिनेपयेत चाळू ठेविली. नंतर स्वामींनीं बराच प्रवास करून व; 
ठिकठिकाणीं व्याख्यान देऊन फिरून १९०१च्या नोव्हेंबर महिन्यांत. 
कार्नेजिआ लायसिअम येथे परत येऊन व्याख्यानमाळेप सुरवात केली. 
ती. अद्याप चाळू आहेत. हींच. व्याख्याने मी. महाराष्ट्वाचकांपुर्दे . 
रूंपांतराने ठेवीत अहे. _, ४202-53) 

(अ... ५.०२: गक १ ७ १ 

ह्या व्याख्यानांपेकीं, १ इंश्वराचें मातृत्व, रे धमाचा शाखीय: पाया, 
३"जीवात्म्याचा परमात्म्याशी संबंध, ४ भ्सुख खदुःखमीमांसा ब ५ परम 
सुखप्राप्तीचा मार्ग, अशीं पांच पुर्ष्ये सुलभवेदांतगुच्छ भाग १ ला, या, 
ग्रंथांत गुंफिलीं आहेत. व या द्वितीय गुच्छांत, ६ जगदुत्क्रांते आगि, 
तिचा उद्देश, ७ मरणानंतर आत्म्यास अस्तित्व असते काय? «€ 
पुनजेन्म, ९ उत्क्तांते आणि पुनजेन्म व १० वे. स्रतोत्यापन आणि. 
पुनजन्म ह्यांपैक्री श्ञास्रसंमत कोणत? अशीं पुढील पांच पुष्पे गोविठीं 
आहेत. स्वामींच्या सुविचारसुमनांचा प्रेमळ लोकांना वेळोवेळीं द्यावा 
अशी लेखकाची इच्छा आहे खरी; पण स्वामींच्या बऱ्याच ब्याख्या- 
नांची रूपांतर॑ अद्यापि व्हावयाची आहेत. आणखी एवढेच चार भाग 
होतील एवढी सामुग्री जवळ तयार आहे त्याशिवाय . स्वामींकडून 
आणखी कांहीं व्याख्यानं येताल तीं निराळींच. पण हे. काम तडीस 
जाण्यास लेखकाची फुरसत, त्याचा उत्साह आणि त्याबरोबरच प्रकाश: 
काची सहानुभाति इतक्या गोष्टी अवश्‍य लागतात. लेखकाच्या फुर- 
सतीचा आणि उत्साहाचा भाग जरी बाजूला ठेवला तरी प्रकाशकांच्या 
सहानुभतिपबंधीं उद्गार काढण भाग आहे. सुलभवेदांतशगुच्छ भाग 
' १ ला, ब्रह्मचये व ग्रहस्थाश्रम॒ व आजचा हा सुलभवेदांतगुच्छ 
भाग २ रा हां पुस्तके लोकांपुढे ठेवण्याचे कामीं अर्धे श्रेय गुरुवये 


> 
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विष्णुपंत विजापूरकर यांचेकडेसच आहे व त्यांच्या ह्या सहानुभूतीबद्दळ 
आभार प्रदर्शित करणं हे माझें. क्तेब्यकमे आहे असं मी समजतो. 
आतां लेखकाची फुरसत आणि उत्साह यासंबंधीं जर पाहिळे तर 
प्रपंचाच्या उपाधी सवीना आहित. त्या संभाळून फावल्या वेळी 
उत्साह कायम राहिल्यास जें कांहीं हातून काये घडावयार्ये 
तेवढेंच. येथें स्वतंत्र ेखनव्यवसायाला वाहिलेली माणसे निपजप्यास 
बराच कालावाधि लोटला पाहिजे व तसा काल येईतोपर्यंत कोणतेहि काम 
एकद्याच्यानें पुरतंपणीं त्डीस जाण्याची आशा. बाळगावयासच नको. 
या कामास चार स्नेही मंडळीच्या साहाय्याचीच अवश्यकता लागते ब 
त्यांनीं साहाय्य करण्याचें मनावर घेतल्यास हे काम सहज होण्याजाग 
आहे. आतां कित्येकांकडून लेखनव्यवसायाचे बाबतीत गृहखिंतीचो 
सबब पुढे मांडण्यांत येतं. पण त्यांनीं हे लक्षांत ठेवावे कीं, दारिद्य 
अविरत आयास आणि कसोटी पाहणारी संकटे यांच्याशींच कविजनांना 
आणि सज्जनांना नेहमीं झुझावें लागळें आहे. लौकवर झ्व्दां 


राजद्रोहाचा आरोप येऊन त्याला हद्दपार करण्यांत आलें, तेव्हां ब्यायि 
एका डच गेॅरेट ( पोटमाळ ) मध्यें आश्रय पाहून तेथे त्याने वा 


£ मानवी बुद्धीबरीळ निबंध ' नांवाचा ग्रंथ लिहिला. तसेच मिल्टन 
ह्याने पॅरेडाइज्‌ लौस्ट नामक ओंति सुंदर व अमर काव्य रचिड की 
रि । 
ल्याचीहि स्थिति अगदीं निकृष्टाहून निकृष्ट आगि दारिद्याहन 
र, 
अशी होती. 


असो; शेवटीं माझे स्नेही श्रीयुत रा. रा. जयवंत, बी. ए , रह 
बी., नाशिक, ह्यांनी ह्या भागाची लेखी प्रत वाचून पाहण्याची तसदी 
घेतली ह्याबद्दल त्यांचे आभार मानून, ज्याच्या कृपेनें ही अल्पादर्य 
सेवा हांतून घडत आहे त्या जगन्नियरेत्याला अनन्यभावानें शरण नागे 
हेंच उचित. 


नागपूर, 


प महादेव रामचंद्र प्रधान, 
ता» १मे १९०४. | » 


दरिद्री 


डी 


क 


| | श्रीसदुरु | । 
स्वामी अभेदानन्द यांच्या व्याख्यानाचे भाषांतर. 
पलशरकरिणिश?र्श णप्स्स>्न्स्क्श्ग-शशकथश 
र नंबर ६. 
 जगदुत्क्रांते आणि तिचा उद्देश, 
र 1. रणणप-टाढडोप् औीट2ध्श्रोकग-णण 


मम योनिर्महह़ह्य तस्मिन्‌ गभ दधाम्यहम्‌ । 
संभवः संवेभतानां ततो भवति भारत ॥॥ ३॥ 
भगवद्वीता अं. ९४ 
भावार्थः--महड्रह म्हणजे (माया) ती माझ सवे भूतांना जन्म देण्याचे 
ऱ्या ५४ स्थान असन [तेच्या ठकाणा मा गभेकस्णा कारता, आणे 
सव भतांची उत्पत्ति तिजपासूनच होते 
अव्यक्तो5क्षर इत्युक्तस्तमाहुः परमां गतिम्‌ । 
ये प्राप्य न निवतन्ते तद्धाम परमं मम ॥ २९ ॥ 
अध्याय ८ 
भावार्थः-अव्यक्त ब्रह्म अविनाशी आहे व त्यालाच अत्युच पद॒ अस 
म्हणतात. ज्या पदाळा जाऊन पोहोंचळं असतां पुनः कधीं 
परत यावें लागत नाहीं; ते माझे (परमेश्वराचे)परम॒धाम होय 
सृष्टीतील चमत्कार ज्या नियमांच्या अन्वये घडतात त्यांचे ज्ञान 
मिळविण्याकारेता आण हे चमत्कार घडवन आणण्याकारता साष्ट ज्या 
पद्धतीचा अंगीकार करते त्या पद्धतीचें स्पष्टीकरण करण्याकरितां मनुष्य 
ति फार प्राचीनकालापासून प्रयत्न करीत आहे; याविषयीं जगांतील 
प्रत्येक धर्मग्रंथ साक्ष देत आहे. हिब्य्यु लोकांचा “ जुना करार ! 
इराणी लोकांचा  झंडावेस्ता ' आणि आयोचे ' वेद ' ह्यांत त्या तीन 
प्रचंड राष्टांतीळ .तत्त्ववेत्त्यांनी वरील दिशेने केलेल्या प्रयत्नाचा उल्लेख 
आहे. कालक्रमानुसार बोलावयाचे झाल्यास त्या तीन ग्रंथांत वेदच 


शह. 
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अत्यंत प्राचीन आहेत असें म्हणावें ढागते. * जुन्या करारांत ! आगि 
४४५ झुडावेस्तांत ? जगद्यतिरिक्त(मू्त)ई्वर आहे अते मानले आ हे्व 
 .ळटकीजयपायून ! निदिडकाली आरिधानी विशिष्ट उत्पत्तिझाठी) असं त्यांत 
/ “ ' 'वणनं आहे. जेनिसेस नामक कोंडांत उत्पत्तीचा जो दृतकथात्मक 
वृत्तांत दिला आहे त्याचा सारांश असा कीं ईश्वराने उत्पत्तीचे कार्य 
सहा दिवसांत केलें. सूर्य, चंद आणि तारागण हे. कमीजास्त तेजाचे 
दीप छाविठे आणि ज्याचें तेज अधिक त्यानें स प्रकाश पाडावा 
८, --.<व इतरांनी हॅ काम रात्रीं करावें असे ठरविले; नानाप्रकारच्या वक्षवह्टी- 
८20 गो क्नीढा * हरिततृणसस्यांकुरवती ! ठेविली; प्राण्यांच्या 
“/* यचयावत्‌ जाति निर्माण करून प्राणिकोटीतीळ मुकुटमणी जो ममुष्यका” 
त्याला प्रथ्वीवरील सर्वे वस्तूंचं आपिपत्य दिले, * झेडावेस्तांत ) हि अ. 
 शाच आ्रकारचा वृत्तांत आढळतो. त्यांत असे सांगितठे आहे कौ जगद्य- 
तिरिक्ती(ूर्त परमेश्वर, जो * अहुर पमदा हयाने/िश्ाची विशिष्ट री. 
तीने उत्पत्ति केळी आहे. पण जे तऱ्हेची 'हकीकत सांपडेट या 
आशेने जर कोणी भारतवर्षीय आर्याच्या अत्यंत प्राचीन आणि पवित्र 
वेदांचे पयोळोचन केळें तर त्याच्या आशेचा मंग झाल्यावांचन चून तहात 
याचा नाही; प्राचीन भरतभूमीतीळ सत्यान्वेषण करणाऱ्या > 
नीं जे चिरसंस्मरणीय ग्रंथ आणि प्रचंड ल्ख लिहून ठेविळे त्यांचे 
ज्यांनीं काळजीपूवक अध्ययन केळे त्यांना या प्रचंड ग्र समूहींत वि . 
खाची उत्पातते शून्यापासून झाढी असा वृत्तांत कोठेंच आढळत नाई" 
याबद्द् फार आश्चर्य वाटत आहे 
वैदिक. काळाच्या तशी णांना ठिकाणीं काकर वशक्ति असू जत्यांन| 
सत्यान्वेषणाची इच्छा होती. आदिपुरुष कोणी पाहि 
“ विश्वाचा. जीव(रक्त)आणि आमा, ही होती कोटें £/) ही उत्पसि 
कोठून झाली हें सांगण्याचे सामथ्ये कोणाचे ठिकाणी आहे १ अथीत्‌ 
हं काम देवांचे नव्हे, कारण ते मागाहून आले. सृष्टीचे उद्गमस्थान र 
णतें आणि सृष्टि निर्मित आहे की नाहीं हे तरी सांगूं शकेळ 7” 
( क्रमेद १० स्तोत्र १२९ ) अशा प्रकारचे प्रश्न जेव्हां जमिवयीनी 


जगदुत्क्रांति आणि तिचा उद्देश. ३ 


जगापुढें मांडळे आणि त्यांचीं समपैक उत्तरेंहि दिलीं तेव्हां त्यांच्या वि- 
चारशक्तीने नित्यसत्यरूपी अमयोद अंतरिक्षांत धमेवेड आणि अज्ञान 
यारा मेथांच्यावर बरीच उंच भरारी मारिली होती. हे प्र्न असंस्कृत 
माणसांच्या डोक्‍्यांतून निघाळेळे नव्हते; इश्वर ह्मणजे एक धोंडा अथ- 
वा ळांकडाचा ठोकळा याच्या पलीकडे ज्यांच्या विचारांची आणि क- 
ट्पनांची मजळ गेली नाहीं अशा अज्ञानांधकारांत चांचपणाऱ्या धमेवे- 
ड्यांच्या मनांत हे प्रश्न उद्भवळे नव्हते. आज अशा प्रकारचे प्रश्न कि- 
तीजणांना सूचतात आणि त्यांचीं उत्तरें देण्याचें सामर्थ्य कि- 
तीजणांनां आहे हेंच पहाना, देवांचे अनेकत्व मानणें हाच 
श्रेष्ठतम धर्म असं ज्यांचे ठाम मत आहे अशा पुरुषांचे डोक्यांत “ ही 
उंतपत्ति कोठून आली हे सांगण्याचं सामथ्ये कोणाचे आहे? हे काम 
देवांचे नव्हे, कारण ते मागाहून आठे !' असा प्रश्न उद्भवण्याचा कांहीं 
. तरी संभव आहे काय प्रतिमेच्या पुढं आदरयुक्त भीतीनें कपाळ घा- 
सणांच्या आणि तिला विश्वनियामक मानून भजणाऱ्या मू्तिपूजकाचे 
मनांत “ कोण जाणे हें जग खरोखर उत्पन्न झाळें आहे किंवा क्त £ 
उच्चतम स्वगीत राहून विश्वाचे नियमन जो करीत आहे तांच हे जाण 
शकेल अथवा त्यालाहि कदाचित्‌ ठाऊक नसेळ ?” अशी शंका कधीं 
तरी उद्भवेळ काय हे प्रश्न वैदिक कालांतील कपींना सुचले होते. 
त्यावेळीं इतिहास नव्हता, इतर सवे राष्ट्रे अगदींच बाल्यावस्थेत होती. 
ठेखनकटेचे ज्ञान कोणाळाहि नव्हते. वाचनकलेचीहि स्थिति अर्थात्‌ 
तशीच. आधुनिक पाठशाळा, आणि विश्वविद्यालय यांचे विचार देखील 
सुचले नव्हते. आणि शास्त्रवेत्याच्या प्रयोगश्यालांतून जा नानातऱ्हेचा 
यंत्रांचा आणि औषधांचा संचय आपल्या दृष्टीस पडतो, व जो ज्ञानाजे- 
नासांठी अगदीं अवश्य गणला जातो तो तर त्या काढीं लोकांच्या स्व- 
मांत देखील नव्हता. ज्या कालीं हे प्रश्न त्यांना सुचले त्या कालीं लो- 
कशिक्षण हणजे त्यांच्या सरळ आणि तत्वान्वेषणा्थ आतुर मनांत स- 
हजगत्या व एकदम उत्पन्न झालेल्या प्रकाशल्हरी इंच होतें. हे प्रश्न 


€ 


त्याकाढी भरतवर्षीय तत्ववेत्त्यानीं विचारिळेळे असून त्यांची उत्तरंहि 


४. ग्रंथमाळा. 


त्यांच्याचकडून मिळाली. कग्वेद जो इतका प्राचीन कीं ज्याच्या मागून 
सुमार पांच हजार वषीनीं कोठें सखस्ताचा जन्म झाला त्यांतील एका 
स्तोत्रांतच ह्या प्रश्नांची उत्तरे आपणांस आढळून येतात. त्रन्वेद ९ ० 
स्तोत्र १२९ पहा. त्यांत असं हट्डें आहे कौंह्या चमत्कृति परिपूर्ण 
विश्वाह्ा स्वरूपविंशिष्टत्व येण्यापूर्वी असत्‌ (3०1०1४9. ) हि नव्हतं 
अथवा सत्‌ ( 80४५१ ) हि नव्हते; वातावरणहि नव्हते आणि अंत- 
रिक्षहि नव्हते. मृत्युहि नव्हता. आगि एृत्खच जर नव्हतां तर अमरत्व 
तरी कोठून असणार ? दिवस रात्र हा कालविभागाहि नव्हता. तं एकच 
आपल्या मूळरूपानें अस्तित्वांत होते. त्या एकाहून निराळें अथवा 
त्याच्या पढीकडे असे कांहींच नव्हते. त्या एका बीजापासून प्रचंड उ- 
त्पादक शक्ति-प्रकृति ( जडसृष्टि) ५८ आणि पुरुष ( चिदंदा ) 
प्थाह४9 हीं निर्माण झाडी. ? तसेंच अन्यत्र उपनिषदांतरी काय ह्म- 

य्लं आहे पहा. “ ह्या नित्य अविच्छिन्न आणि केवळ ( $05जाय2 
अशा परमात्म्यापासून प्राणशक्ति, मन आणि दुशेद्रिये, आकाश 
( पश' ) उष्णता आगे यश्चयावतू वायुरूप, दवरूप आणि घनरूप 
पदार्थ या सवीचें कमशः उत्क्रमण झाडे ( मुंडकोपनिषद अ० २ 
"छा० १-१ ) मन, विचार, वुद्धि, आकाश हीत्या एक, अविच्छिन् 
आदिकारण चिच्छक्तीच्या उत्क्रांतीची कार्य होत. ही गोष्ट 
चीनकाळींच भारतवर्षीय विवेकी पुरूषांच्या आगि तत्ववेत्यांच्या घ्या- 
नांत येऊन चुकली होती हे पाहून आधुनिक पंडितांना थोड नवल वा- 
-*टत. दुसऱ्या एका उपनिषदांत असं हटले आहेकीं“ह्या विश्वगोलाये 
6» नामरूपाप्रत उत्क्रमण होण्यापूर्वी तो त्या अव्यक्त आदिकारणावस्थेत 
बीजरूपाने अस्तित्वांत होता. ” ह्या आदिकारण चिच्छक्तीला निरं- 
निराळ्या तत्त्ववेत्त्यांनीं नानाविध नांवे दिली आहेत. हिलाच कोणी 
“ अव्यक्त * कोणी ' प्रकृति ' आणे कोणी माया असे हणतात. 
पण या स॒वै शब्दांचा अर्थ मात्र एक आणि अर्विछिन्न अशी आदि. 

कारण चिर्च्छाक्ति हाच होय. 4 

ह्या चमत्कृतिपरिपूर्ण विश्वाची उत्क्रांति ज्या पद्धतीने झाली त्या 


जगदुत्क्रांते आणि तिचा उद्देश, दु 


पद्धतीचे वणन ज॑ आपणांस आढळतें ते अस. “ अविछिन्न अश्या आ- 
दिकारण चिच्छक्तीपासून “आकाश? 11४७ उत्पन्न झालें. पुढें या आ- 
काशाचे प्रम माणू परिभ्रमण करूं लागले. या गतिरूप अवस्थेला * वायु 
अशी संज्ञा दिळी आहे. ही अवस्था ह्मणजे द्रव्याच्या आकर्षणाने आणि 
पुजीकरणाने ( परस्पराघातानं ) उत्पन्न झालेल्या उष्णतेची पराकाष्ठा 
होय. ह्या उष्णतातिशयामुळें त्या अवस्थेला “ भौतिक जगाची वायु- 
रूप अवस्था असंहि कधीं कधीं म्हणण्यांत येतं. आणि ह्मणून या उ- 
प्णतेळाः जिला संस्कृतांत ' अस्नि ! आगि ठॅटिन भाषत ' इसिस ! अ- 
शा संज्ञा आहेत तिळा जगदुत्क्रांतीची तृतीयावस्था असं म्हटलें आहे, 
आतां ह्या पराकाष्ठेच्या उष्णतेचा जेव्हां विक्षेप होऊ लागतो आणि वा- 
'युरूप द्रन्योदधी शीतळ होऊ लागतो तेव्हां वायुरूपावस्था जाऊन द्रव- 
रूपावस्था येते. इलाच संस्कृतांत ' आपः ' असं हटले आहे. पुढे ही- 
च आळ्रेता अथवा द्रवरूपावस्था उष्णतेच्या विक्षपांन॑ अधिक थंडावते 
तेव्हां द्रव्यांचे कण घनरूपाने दिसूं ागतात. त्यालाच संस्कृतांत घन" 
व्य अथवा ' पृथ्वी ' असें ह्मणतात. एवंच जेव्हां पृथ्वीवर शीतल, 
तेवे मान अधिकाविक होऊ लागतें तेव्हां कोठें या स्थूळ अवस्थेंत जी- 
वतत्व प्रथमतः वनस्पतीच्या रूपार्न नेतर जीवजंतूच्या रूपाने आगि 
सरशेवश मनुष्यरूपाने प्रकट होण्यास सुरुवात होते.* 

असो. येणेप्रमाणे श्रतींत आढळणारे हे जगदुत्क्रांतीच्या मुख्य अ- 
वस्थांचें आद्य वणन होय. आधुनिक मीमांसकानीं उत्क्रांते तत्त्वाच्या 
प्रचंड इमारतीची उभारणी अध्यात्मविद्या आणि तकेशास््र यां- 
च्या बिकट पद्धतीनें ज्या पायावर केली त्याचा वरील वणेन हा एक 
आधारस्तंभ होय. हिंदुस्थानांत हिंुतत्वज्ञानाचे निरूपण करणारी स- 
हा प्रमुख शास्र असून तीं षडूदशेनें या नांवाने प्रसिद्ध आहेत. ( सां- 
ख्य, योग, न्याय, वैद्वेषिक, पूर्वमीमांसा आणि उत्तरमीमांसा हीं तीं स- 
हा दर्शने ) यांपैकी सांख्य शास्त्र नामक नोका कपिल महापुनीने 

म ४७:0४ त. र आ शजीशि बेत ही 
*तैत्तिरीयोपनिषद २--५ पहा. 


दै ग्रंथमाला, 


जगदुद्धाराथ तयार केली असून त्यांत त्यांनी जगदुत्क्ांतीच्या पद्धतीचं 
निरूपण मोठ्या संगतवार तार्किक आणि शास्वसंमत पद्धतीनें केळे 
आहे. कपिल माने बराच पूर्वीचा ह्मणजे खिस्ती शकाच्या अगोदर सा- 
तत्र्या शतकांतील असावा. अस पोरस्त्य आणि पाश्चात्य पंडितांचे मत 
आहे. हिंडुस्थानांतीळ उत्करांतितत्वाचा तो जनक होय अस्ते म्हणतां 
की जगदुत्क्रांतिनिरूपण सव हिंदुस्थानमर पसरले होते आणि 
ज्यांचा ज्यांचा प्राचीन आयोशी निकटसंबंध जडला त्या सवीच्या म 
नांवर त्याचा न्यूनाधिक प्रमाणाने परिणाम घडया होता. कपिल मुनि- 
प्रणीत सांख्यशास्राचे जिला साहाय्य झाळें नाही अशी एकहि प्राचीन 
सध्यात्विदा पाश्र्वात्य देशांत आढळणार नाही. प्राचीन भोक तत्त्ववेत्ते 
3 टिन (आगि निओ प्लेटोनिस्ट्स्‌ ( प्केटो्रतानुयायी ? यांच्या जगदुत्क्रांतीवि - 
टर ष्यींच्या कल्पनेची परंपरा लावीत मागें गेळे असतां सांख्यशास्त्राच्या प. 
2204 ओह 3). 
रिणामाचेंच तं काये होतें अस दिसून येते. प्रो. इ. डब्ल्यु हॉप्किन्स 
हिंडुस्थानांतीछ वमा येषयी शिह्दितांना म्हणतो, “ प्हरोचे विचारांत सां- 
ख्य मतच भरलं आहे. व तं त्यांनीं सत: सप्रमाण सिद्ध केढ अ ी 
पण घेतळं मात्र पायथ्यागोरासपासून. (खिरी शतापूर्वी ६ व्या श. 
तकाच्या अगोदर पायथ्यांगोरासच्या धमेसंबंधी तत्त्वज्ञानाच्या सव 
कल्पना भरतभू्मीत प्रचित होत्या. या गोष्टीा आधारभूत म्हणून जर्‌ 
एक दोनच उदाहरणें आढळठीं असती तर तो आपला एक * काकता. 
लीय न्याय ) ( आकस्मिक योग ) म्हणून त्यांची पवा केढी नसती 
पण असले हे योग इतके कांहीं विपुळ आहेत का त्यांना आकस्मिक 
योग अहे झणतांच येत नाही.” (8120 1101. 

पहा ). पुढें आणखी प्रो. मजकूर म्हणतात. आधुनिक प्ठेटोमता 

आणि ख्रिस्ती अज्ञयवादी हे उभयतां हिंडुस्थानजे बरेच करणी आहे 
74 अज्ञेयवाद्यांच्ये[ खर्गे आणि भुवने ह्यांच्याविषयीच्या कल्पना ग) 
ट्क गच्या आहेत कीं त्यांना हिंडुतत्त्ववेत्त्यांच्या कल्पनांचा आधार आहे ! >) 
स्पष्टपणें दिसून येते. आत्मा आणि काश परस्परमिन्ञ नसन य 
आहित या मताचा प्रसार ग्रीस देशांत होण्यापूर्वा ते मत तांल्यशात्र 


यि 


जगदुत्क्रांते आणि तिचा उद्देश. ७ 


तच प्रकट झाळें होतें आणि आसमध्ये त्या मताचा जो प्रादुभीव झाला 
तो हिंदुस्थानांतील उसनवार विचारामुळेंच झाला. सांख्यशास्त्राची तीन 
प्रमुख लक्षणेच अज्ञेयवाद्यांचे तीन वर्ग ( पहा. एष्ठ ५९० ) आधुनिक 
'हृटोमतानुयायांच्या संबंधी प्रो. गावे यांचें असें ह्मणणे आहे कीं “ छे! 
टीनस यांचे विचार सांख्यशासत्रान्तगेत विचारांशी अगदीं तंतोतेत जुळ- 
तात; आणि त्यांचा शिष्य पॉर्फिरी ह्याला सत्याचे तात्काळ ज्ञान होऊंन 
ईश्वराशी तादात्म्य जर्णकरून होतां येते अशा योगशास्त्राचे ज्ञान आ- 
हे. ह्या पॉर्फिरीनीं बार्डीसेन्सच्या ज्या ग्रंथांत ाह्मणांचा वृत्तांत आहे 
त्या ग्रंथांतून निव्वळ चोरी केळी आहे आणि बहुतेक प्रसंगीं तर सां- 
ख्यप्रणीत सिद्धांताची नुसती पुनरावृत्ति केळी आहे, ह॑सवीना विदित 
असून त्याविषयी कोणाचा वाद नाही.” ( प. ५६१ पहा. ) असें झ- 
णतात आणि सामान्य समजूतहि पण अशीच आहे कीं पायथ्यागोरा- 
सनी प्रथम हिंदुस्थानांत येऊन सांख्यतत्त्वांचा अभ्यास केला 
आणि नंतर त्या तत्त्वांचा प्रसार त्यांनीं ग्रीसमध्ये आगि 
आलेक्शांड्रयामय्ये केला. ग्रीक देतकथातर ' इजिप्त; चरा 
ल्डिंया, फौनिसीया आणि हिंदुस्थान ह्या देशांतील संमीयनाच्या 
प्रवासवणनानेंच परिपूर्ण आहेत. प्रोफेसर हाप्किनूसाहेब हणतात. “ पा- 
यथ्यागोरासचा निकटसंबंध जेथें जेथ येत गेला तीं स्थळे आणि त्या- 
'च्या मूळपीठिकेच्या समंथेनार्थ आगि तद्रिरुद्ध सांपडणारा ऐतिहासिक 
पुरावा ह्यांचा काळजीपूर्वक, थंडपणानं आणि विकारवश न होतां जर 
विचार केला तर ग्रीक तत्त्ववेत्त्यांना आपल्या शास्त्राच्या इमारतीची सर्व 
सामग्री अप्रत्यक्ष रीतीने हिंदुस्थानांतूनच नेली असे निश्चितपणे झ- 
णावें लागतं.” 

सांख्यप्रणीत अन्तिम सिद्धान्ताचीं अर्वाचीन शास्त्रान्तर्गत सिद्ान्ता- 
शीं एकवाक्यता. होते हें पाहून अत्यंत आश्चये वाटतें. सांख्यशास्त्रांत 
सांगितळें आहे की, प्रथम शन्यापासून कांहींच उत्पन्न व्हावयाचे नाही. 
( 'नावस्तुनो वस्तुसिद्धि? ). दुसरें कारणामध्येच काये असते ह्मणजे 
कार्यीवरून कारणाचा बोध होतो. ( ' कार्य्यात्कारणमात्रं गम्यते ' ) 


कर 


 _ २०० 
। "१*१.- 


१८/५/71 ह शी ." काच्या समतोल भावांत 
.' चलबिचल झाली ह्मणजे उत्क्रांतिपद्धतीठा सुरुवात होते. - .: 


३ 


८ : ग्रंथमाला, 


अथवा हच अन्य शब्दाने बोळावयाचें . झाल्यास असे . कीं कारण 
हणजे कार्याची बीजरूपावस्था अथवा अव्यक्तावस्था होय 
आणि जेव्हां “* कारण ? व्यक्तरूपाने दृष्टीस पडतें तेव्हां 
त्याह्मा काये ! अशी संज्ञा प्राप्त होते. तिसरें एखादे र ] 
नाश ह्मणजे कार्याचे कारणावस्थेप्रत परावर्तन होय. हे सत्य पाश्ार्ल्य दे- 


सू 


जगतांत (॥110000:17) ने आहेते अह्यांडांत-त्रिभुवनांत (॥६९४०००8॥0) 


सुद्धा आहे. पांचवे, जगत्‌ हे जगच्छाक्ति जी प्रकृती ति 
2 


हाच ठुर्ल्यए९ प०त ) अनेक शक्तींच्या अन्योन्यसंबंधी भावांची 
आद्य कल्पना येथेंच आढळते. ह्या अवस्थेत उत्पार 


अ 
चमत्कार वगैरे प्रकार कांहीं नसतो, या शक्ती 


> 


जगदुत्क्रांते आणि तिचा उद्देश. ९ 
टे ह क 
प्रथम 'उत्क्राते, उत्क्रांतीच्या मागून अपक्रांते आणि ' अपक्रांतीच्या मार्‌ 


गून फिरून उत्क्रांते असं हे रहाटगाडगे आहे. ते आदिअंतरहित 
आहे. ' जगाची उत्क्रांत होण्याला जो कांही काळ ठागतो त्याला  सं- 
स्कृतांत ' कल्प ! असें हणतात. अपक्रांतीचा काळ हणे दुसरा एक 
कर्प. कल्पांतसमयीं सृष्टचमत्कारपरिपूरणेनगत्‌ हे॑आपल्या कारणा: 
वस्थेत फिरून लीन होतें हणजे ' मूलप्रेक्षांते ? जी चिर्च्छक्त' तिच्या 
ठायी अंतर्धान पावतं. कापेळ मुर्नीनें प्रथमतः प्रकृतीचा समतोलपणा 
कसां 'आणि कोणत्या सामर्थ्याने भंग पावतो, पुरुषाचा अथव 
वलात्म्याचा प्रकाश प्रकृतीवर पडून त्यापासून 'चेतम्यं 
उत्पन्न कसें होते याचें वणणन केलें आहे. नंतर पुरुष आणि 
प्रकृति यांच्या संयोगापासून बुद्धि आगि अहंकार. हे. कसे उत्क्रमण 
पांवतात हे सांगितठें आहे. बुद्धि आगे अहंकार उत्पन्न झाले हणजे 
विषयी ( ऐेणशुं९० ) आगि विषयः ( 00९०६ ) हे भिन्न भासू ठाग- 
तात. बाह्य सृष्टींत प्रकृतीच्या उत्क्रांतीचे आद्यकाये अथवा अवस्था 
हटली ह्मणजे ' आकाश ? ( ४७९ ) ही होय: आजचे शास्त्रज्ञ आर 
काशाचे प्राकूस्थितीबद्दढ साशंक आहेत. आकाशीय परमाणूंना जेव्हां 
गति प्राप्त होते तेव्हां त्यांच्या परिभ्रमणापासून प्रकाश, आमरे, द्रव्याची- 
वायुरूपावस्था, नंतर क्रमशः द्ववावस्था आणि घनावस्था, परमाणू वं 
परमाणंचे ल्हांन लहान समूहू-( क्रिपरमाणू ) ज्यांना सस्कृतांत त 
ममात्रा हणतात, आणि नंतर स्थूळरूपतत्वे ( 07055 शुटायहा5 ) 
अशीं कार्ये उत्पन्न होतात. द्रव्याच्या ह्या सक्ष्म परमाणंतन मन ह्या- 
लाच अंतरिंद्रिय अशी संज्ञा आहे-ज्ञानंद्रिये आणि कर्मेंद्रिये हीं नि- 
प्प्न झालीं आहेत. कापेलमुनीने स्थूलतत्त्वांपासून सुरुवात करून ज्ञान- 
विषयाचे एथक्करण केळे आहे आणि ह्टळें आहे कीं प्रत्येक स्थलपदाथे 
ह्मणजे द्रव्याच्या अतिसृक्ष्मरूपांचा संयोग होय. त्यांनीं ह्या सक्ष्मरूपां- 
ना अथवा प्रमाणूंना इतके मार्गे नेळं आहे कीं त्यांचा प्रकृतीच्या का- 
रणावस्थेपर्य़ेत संबंध जोडला. आहे, व त्या . रूपांना शक्तीचे उद्गमस्थान 
अशी संज्ञा दिली आहे.एवं च हे सहज ध्यानांत येईल..कीं ज्या सत्या- 


ऱ 


१७ _._ अँथमाला, 


चा शोध अवीचीन शास्त्रज्ञांनी आतांशी कोठे छ्रावेला आहे तेंच सत्य 
भारतवषीय महर्षाना ख्रिस्त जन्माचे अगोदर सातव्या शतकाचे सुमारा- 
स सांपडलें. आजच्या उत्क्रांतिवाद्यांच्या आगि सगोलवेत्त्यांच्या मता- 
नुरोधे जर आपण जगदुत्करांतीच्या उपपत्तीचे निरीक्षण केळं तर आप- 
णांस अर्स आढळून येईल कीं आजच्या शास्त्रज्ञांनी ज कांहीं सिद्धान्त 
काढिळे आहेत ते पूर्वीहून मुळीच भिन्न नाहींत. प्रो डब्ल्यू. ली. 
कॉट स्टिव्हन्स यांचे असं हणणे आहे कां ढगाप्रमाणे दिसणाऱ्या 
शमपुंजा विषयींची कल्पना जर खरी मानिली तर आपणांला हं समजून 
येईळ कीं आपल्या या अत्यंत थंड प्रदेशापासून अंतरिक्षाच्या पोकळींत 
अवर्णनीय अश्या दूर अंतरावर जो ढगाप्रमाणे दिसणाऱ्या जड पदाथी- 
चा अगाध सिंधु आहे त्याच्या. उद्रांतूनन आपली प्थ्वी आणि 
सूर्यमाळतरि इतर ग्रह यांची क्रांति अथवा उद्य होण्यास युगेची 
युंग लोटलीं आहेत. या जड पदार्थाच्या अगाधसिंधूंत केवळ एक बिदु 
जर आसपासच्या पदाथोपेक्षां अधिक घन अथवा जड झाला तर तो बिं- 
दु गुरुत्वाकषेणाचा केंद्रस्थान होऊन रौहतो. दन्याच्या पुजीकरणाने 
गति स्तब्ध होते, कारण केंद्रस्थानाप्रत थांव वेणारे जे सूक्ष्म परमाण 
असतात त्यांची गति बंद होते; पण त्यांच्या अंगच्या शक्तीचा मात्र 
नाश होत नाहीं. एकंदर गतिरूपावस्थेचा उप्ण परमाणरूपां 

तनी भथतद्व्याचे ण जर अधिक असेल तर त्या मानाने उष्णेचे 
प्रमाणहि अधिक असते. आणि उष्णतेचे मान वाढलें 

पातास अथवा प्रकाशस्फुरणासाहे प्रारंभ होतो; पण उप्णतेचें न्यना- 
धिकयाचें प्रमाण अवऱ्यमेव सारखेच असते अ मात्र नियम नाही 
वायुरूपी द्रव्य समुदाय केमश: टणक होत जाऊन अखेरीस बहुतकरून 
केंदस्थानीं त्याला घनरूपावस्था प्राप्त देते. येणेप्रमाणे केंद्रस्थानी दुगा 
भावहि अधिक असतो व उप्णताहि अतिशय क ती णी असते; ह्यासं- 
% प्रकृतीच्या कांहीं भागांतील घनॉचिक्यामळे दव्यगणां - 
भंग पावतो तेव्हां उत्क्नांतीला सुरुवात होते, 
ल्यावांचून राहत नाही. 


२] 4 च चा 
या सांख्य केल्पनेत्री ये 
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भोवती जे घन पदाथे असतात ते क्रमशः टणक होत असून उष्णताहि 
त्याच प्रमाणाने वाढत असते; ह्या प्रदेशाला ओलांडून जरा पुढें आलें हणजे 
तो भाग फिरून. टणकपणा टाकीत टाकीत द्रवरूपावस्थेप्रत जातो; फरक 
कायतो एवढाच कीं त्याचे सभोवती वायुरूप द्रव्यांचे जे दाट आवरण 
असते त्यांत आगि त्या द्रवरूपावस्थंत प्रथमतः मयोदेची रेषा आंखतां 
येत नाहीं. ” ( डा. ठेवीस. जी. जेन्स कृत एथ्वीची उत्क्ांति पृष्ठ 
१०६ पहा ) उष्णतेच्या किरणपाताने जेव्हां उष्णतेचे मान कमी 
होते तेव्हां वायुरूपावस्था जाऊन तिचे जागीं द्रवरूपावस्था येते. पुढे 
उष्णताभाव आगि रासायनिक संयोग यांच्या योगें ह्या द्रवरूपावस्येत 
क्रमशः बदल होत जाऊन तिला घनरूपावस्था प्राप्त होते. सारांश 
प्रो स्टिव्हन्स यांचीहि कल्पना हिंदु तत्त्ववेत्त्यांच्या उत्क्रांतीसंबंधी क- 
ल्पनेशीं किती जळते ह॑सहज लक्ष्यांत येईल. ह्या भारतवर्षीय प्राचीन 
उत्क्रांतिवाद्यांनीं प्रत्येक विश्वचमत्काराला उत्क्रांतितत्व लाग करून 
सूक्ष्म प्राणबीजापासून मानवी प्राण्यांचे उत्क्रमण कसं झाळें हें दाखवि 

ळें आहे. त्यांना ही गोष्ट पूणपणें अवगत होती कीं मनुष्यामध्ये आणि 
नीच कोटींतील प्राण्यामध्ये जो विशेष आहे तो एक प्रकारचा नसून 
पर्यायाचा आहे. ह्यांचं हणणे असें होते कीं प्रत्येक प्राणजीज द्रन्य 
आगि शझाक्ति यांच्याप्रमाणे आविनाशी आहे व तें मनष्यरूपाने 
दृष्टीस पडण्याचे परवी खनिज वस्तु वनस्पाते आणि प्राणिकोटी यांच्या 
उत्क्रांतीच्या सर्व नानाविध अवस्थांतून भ्रमण करते. आणि हिंदु डोक 
खाण्याकरितां अथवा चैनी करितां प्राण्याची हिंसा करूं नये अस जे 
ह्मणतात त्यांतीळ इंगित तरी हेंच होय. हिंदु उत्क्रांतितत्त्ववेत्ते असं मान- 
तात कीं प्रत्येक प्राणवीज नीच कोटींतून उच्चकाटीप्रत संक्रमण होईतो 
पावेतो. कायम असते आणि ह्याच बाबतींत कायतो त्यांचा आणि 
आजच्या शास्त्रज्ञांचा मतभेद आहे. पण त्यांतल्या त्यांत समाधान एव- 
ढेंच कीं अर्वाचीन शास्त्राचा कळ वरील विधान सत्य आहे किंवा नाही 
हे पाहण्याकडे झुकला आहे. अशारीतीने जगदुत्क्रांतिपद्धर्ताचें विवरणं 
करून उत्क्रांति सहेतुक आहे किंवा निर्हेतुक आहे हे पाहण्याकडे त्यां- 


१२ “ . - -अंथमाळा, 


चे ल्य गेढे.होतं. .ह्या प्रक्षांस त्यांनी ( भारतवर्पाय मीमांतकानी.) 
काय उत्तर दिले हं सांगण्यापूर्वी असाच प्रश्न आधुनिक उत्क्नांतिवा- 
काच्या मनांत उद्भवला किंवा नाहीं, अथवा उद्भवला असल्यास त्यांचें 
ह्यावर काय. .ह्मणणे आहे हं आपण पाहूं, हा प्रश्न अत्यंत महत्त्वाचा 
आहे. .ह्या प्रश्नाच्या उत्तरावरच आमच्या. इहळ्लोकींच्या जीवयानेचा 
उद्देश कोणता वं नीतिश्ञास्र आगि धी यांची अवश्यकता काय ह्या प्र- 
नादा निकाळ अवलंबून आहे. जर आल्ली सृष्टिसमुद्रावरील केवळ त- 
रंगू असू आणि आह्यांढा अस्तित्व हे देवाने अथवा आकस्मिक लामडे 

असेढ तर आह्मांठा ज्ञानार्जनाची अवश्यकता. ती कोणती 2 व आह्मी 
नीतिमान आणि सदाचारसंपन्न तरी कां वाव हेहि आह्यांत तवय 
नाही. सद्रुणांत. अर्थ-उपयुक्तता ( पप] ७ ) ज्ृणून मुळींच. न 
पराकाष्ठा झाली तर जी अवघी १० ० वर्षे टिकणार अश्या आमच्या या 


शुप्क जावनयात्रेकारेतां परिस्थितिरूपी अंध शक्ती आह्यांस धडपड 


खऱ्या सत्यशोधकाचें समाधान 
आयुष्य कंठण्यास तयार होई- 


७ * ९9) (0 
ती र गा हात लावून सांगतां यईळ ? एखाद्या मुळाला जर. 
तु ठाऊक आहे काय 
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तर तें “मळा ठाऊक नाहीं? असेंच उत्तर देणार आणि हणन तेवळ्यां- 
वरून 'गुरुत्वाकषेणच . नाहीं असे कां एखाद्याला ग्रृहीत धरतां येईल & 


खातच्चाने. नाह. तसच एखाद्या अशाक्षत मनुण्यालठा- अथवा धमाचा फा 


जील.अभिमान बाळगणाऱ्या धमेवेड्यास जगदुत्क्रांतीवर तुझा विश्वास: 
आहे काय ह्मणून जर विचारिळें तर तो ' नाही ' हेच उत्तर देणार: 
व ते केवळ त्याच्या अज्ञानपणाचें प्रदशनच होणार नाहीं काय 2 त्या: 


चप्रमाणें जगदुत्क्रांति सहेतुक आहे किंवा निर्हतृक आहे हे आपणाला. 


कांहीं ठाऊक नाहीं असं जर एखाद्या. अज्ञेयवाद्यानें म्हटलें तर त्याला 
अज्ञान मनुष्याच्या अथवा धमेवेड्याच्याच पंक्तीला नेऊन बसवावे 
लागेल. इतर' पुष्कळ बाबतींत त्याची उन्नति झाली असेल . कदाचित, 
पण प्रस्तुतच्या या आमच्या वरील प्रश्नासंबंधी जर पाहें गेलो तर स- 
त्यान्वेषणाचे कामीं त्याची किंमत मुळांपेक्षां अधिक खात्रीनें लागावया- 
ची नाहीं. असो. अज्ञेयवायांची हीं असमाधानकारक उत्तरें घटकाभर 
बाजूल! ठेवून देऊ आणि उत्क्रांतीचा उद्देश कोणता याविषयीं आजच्या 
नामांकित तत्त्ववेत्यांचे हणणे काय आहे.हे आपण पाहूं. आभुनिक 
उत्क्रांतिवाद्यांपैकी बहुत्तेकांचे असं मत आहे कीं जीवनार्थ कलह, सष्टी- 
ची स्वाभाविक आवडानिवड आणि सवोत्तमांचं अतिजीवन हींच काय ती 
उत्त्कांतीचीं तीन प्रमुख अंगें होत. अमेरिकेंतील उत्क्रांतिवाद्यांचे शिरो- 
मणी जॉन फिस्क यांचें असं ह्मणणं आहे कॉ “ आमचे व्यक्तिगत 
जीव हे.निचे मुख्य भाग अश्या जगदुत्क्रांतिपद्धतींत स्वाभाविक आ- 
वडनिवड. खेरीज करून इतर कार्येकारी अंगें आहेत आणि जीवनार्थ 
कलह हीच काय ती सगळी गोष्ट असें मुळींच नाहीं. '? नीतित्ांची 
मळें विश्वाच्या अत्यंत खोळ पायथ्याशी आहेत. आणि गंभीरपणानें 
विचार केला असतां जगदुत्क्रांते नैतिकच आहे असं दाखवितां येईल 
अर्व मळा वाटतं. ” ( 1 एएण2्टा, १०७ (० ७०१७५ गणा पडा 
पु. ७९१८० पहा ). पुढं आणखी एके ठिकाणीं ते अस ह्मणतात. “नी 
तिश्यासर हे जगदुत्कांतीचे केवळ मुख्य अंग आहे इतकेंच नव्हे तर 
तिचें आदि अंत तच आहे. जगदुत्क्रांतीचा प्रचंड ओघ्र मानवी वर्गाळा 


र्थ 


शा 
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7) व्यारमार्थिक,पूरणतेप्रत नेऊन पोंहचविण्याकडेच सवथैव झुकलेला आहे. 
पये” उत्कांतीची खरी अवसानमूमि पारमार्थिक पूणेता हीच होय. प्रारंभापा- 
ध- सून तिच्या बरोबर उद्य पावलेला दिव्य हेतु तो हाच. 7 जगदुत्क्रा- 
तीचा नेतिक हेतूशीं अर्थारथी कांही संवंध नाही असं जें आह्यास हक्स- 
ले सांगतात त्यांना उत्तरादाखल मला वाटते हेंच विचारावे कीं “ करे- 
वळ नैतिक हेतुकरितांच जगदुत्क्रांति नाहीं काय ? !! विश्वांतून त्याचा 
-नैतिक अथ काढून टाकिळा तर बाकी मिथ्या मृगजलाशिवाय कांहींच 
उरत नाहीं एवंच जॉन फिस्क यांच्या ह्मणण्याप्रमाणे उत्कांतीची पर्य- 
वसानभूमि आणि तिचा उद्देश मानवी स्वरूपाची नेतिक आणि पार- 
मार्थिक दृष्टीनं पूणेता होणे हाच आहे हे आपल्या ढक्षांत येल. “ पा. 
रमार्थिक पूर्णता हणजे, जॉन फिस्क सांगतात, नीतिशास्त्राची पर्यव- 


“ (९ 
सानभूमि व मानवी वतेनक्रम पूणे होऊन त्याला कतव्य ह्मणून कांहींच 


९3 जेथें उरत नाही असे (पृष्ठ ९४पहात तु क ह 
"६ | ह्मणतात “ पृथ्वीतत्त् अव्हा काळाच्या अनाद्यनंत भागावर परमेश्वराचे 
अे> ।जगदूपी हृश्य वस्र शांतपणे पण अखंड विणलेळें असत तेव्हां कोठें आ. 
अर ' पल्या योष्पितराच्या स्वरूपांत पारमार्थिक पुरुषाची पूणेता होणें हणजे 
-१£'तदरपहोणेहाजो 'सवेतोपरि ज्ञानांविष्ट आणि पवित्र हेतु तत्सिध्यवी 

व ।अपजय आणि दुष्कीति ह्यांचा उदय मारंभापासूनच झालेला आहे हे 


/ 
ल च्श 


“कळण्यास प्रारंभ होतो. ” ( पृ. ११५ पहा ). 


आतां उत्क्रांतीच्या हेतूसंबंधी हिंदु मीमांसकांचें काय हणणे 
हु पाहूं. ते असं हणतात को प्रकृतीचा जगदुत्क्रांति करण्यांत हे ग 
आहे कीं ' पुरुषाला अथवा मनुष्याच्या खऱ्या आत्म्याला जी | 
अपूर्णता आणि अहंकार यांच्या बंधनांतून मुक्त होऊन मो. 
आणि पूर्ण स्वातंज्यसुखाचा अनुभव घेतां यावा, ५0. "माते 


ता यावा; पूण स्वातंञ्य ह्मणजे 
1) (शी व्त्क ल्पर्यैत ञ्यृ 
मार्थिक पूणेता. ' आह्यी जावत्कालपर को झणजे 


* येथे “ सर्व कमोखिळ पाथ ज्ञाने 
विचाराशी क्रिती तरी साम्य आहे, पहानें, 
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नसिक अथवा शारीरिक परिस्थितींनीं घेरलेळे असूं तावत्कालपर्यैत आही 
स्वतंत्र आहांत अस आहझ्ांस ह्मणतां यावयाचे नाहीं 
उत्क्रांतिपद्धतीचें जर काळजीपूर्वक निरीक्षण केलें तत आपणास 

अस आढळून येईल कीं पशूच्या रूपाची उच्च स्थितीप्रत उत्क्रांत 
होण हाच तिचा प्रकट उद्देश अथवा हेतु होय. या भूतलावर सद्य:स्थि- 
तींत पशूला जेव्हां मानर्वारूप प्राप्त होते तेव्हां तो पर्णपदाप्रत येऊन टे- 
पला असें होतें व तेव्हांच पशूच्या उत्क्तांतीचा हेतु परिपूरेत होतो. 
पृथ्वीच्या पाठीवर मानवी स्वरूपाहून उच्चतर असें स्वरूप निदान ह- 

£ * हीच्या पारेस्थितीच्या घनदाट छायेसालीं तरी असू शकणार नाही. प-_ शह. 
रिस्थितींनींच जर आपलें रूप बदलले तर मानवी रूपांतहि बदल झाल्या. 
वांचून राहावयाचा नाहीं. एध्वीवर हल्लीं जे हवेचे दडपण आहे त्यांत 
जर न्यूनाधिक्य झालं तर मानवी प्राण्यांना मुळीं जिवंतच राहतां याव- 
यांचं नाही; ज्यांना तशा प्रकारची हवा सुखावह होईल असे इतर कांहीं 
प्राणी जगळे तर जगतील. आपणाला आपल्या जीवना्थ एक विशिष्ट 
प्रकारचीच हवा लांगत.असते आणि त्या हवेतच मानवी स्वरूपाची भर- 
मराटी होते. प्रकृति प्रथमतः परिस्थाते निर्माण कारते, नंतर अदृश्य 
प्राणबीज. उत्पन्न करते व त्या प्राणबीजापैकी प्रत्येकाला आपापल्या 
ठिकाणर्चे अहऱय सामथ्ये व्यक्त करतां याव म्हणून योग्य असं रूप 
देते. पश्शंना नैतिक अथवा पारमार्थिक सामथ्य मुळींच नसते; हे सामथ्ये 
प्रकट करण्यास मानवी इंद्रियेंच कायतीं समर्थ आहेत. उच्च प्रतीचे 
हणजे निष्काम प्रेम, आर्त्मत्याग, आणि आत्मदमन ह्या गुणांचा वि- 
कास करून दाखविण्यास जर कोणते रूप आणि इंद्रियरचना समथ 
असेळ तर ते एकटे गनुष्याचें होय. पशूला दाबांत ठेवणारा असा का- 
यतो एकटा मनुष्यवर्गच होय. व जर मानवी देह ह्मणजे पशूच्या रुपा- 
ची पूर्णावस्था आहे आणि सृष्टीचे नियम विसंगत नसून जर एकसारखे 
आहित तर पूर्णावस्था हीच उत्क्रांतीची अवसानभामे आहे असें आपणा- 
स म्हणतां येणार नाहीं काय १ पशूची उत्क्रांते मानवीरूप प्राप्त होई 
पर्यत चाळू होती व त्याला मानवी रूप प्राप्त होतांच तिचें कार्य आटो- 


त्त्व ध्य 


१४९ १0 ("४यथमाला.//५/४॥) 


पले. प्रागिवर्गौतीळ श्रेष्ठतम असा जो मानवी वर्ग त्याला (र्ण इंदरये 
प्राप्त झालीं हणजेच रूपोत्क्रांतीचा हेतु परिपूरित होतो. प्राणबीजाला' मा- 
नवीरूपाने प्रकट होण्यास किती तरी पडपड करावी छागळी ! नीचको- 
टीती प्राण्यांना मानवी जन्म प्राप्त होणें अत्यंत दुर्लभ आहे, अशा 
अर्थाची संस्कृतांत एक ह्मण आहे. कारण असें की. मानवी वर्गाचे ठि- 
काणीं आढळणाऱ्या: उच्चतर आणि अत्यंत अवघड अशा 'इंद्रियरच- 
नेच्या रूपानें आपलें कार्य प्रकट करण्यास प्रकृतीला ( 1६ ) ब- 
राच काल लागतो. प्राण्यांमध्ये नीतिसंपन्न, सदाचारी आणि पारमार्थिक 
इत्यादि विशेषणांचा जर कोणी अधिकारी असेल तर 'तो. एकटा 'मानवी 
वगैच होय. मनुष्य अगदीं रानटी स्थितीत असला म्हणजे ' तो. आणि 
पशु एकसारखेच असतात. त्यांच्यांत आगे पश्गूंत कांहींच फरक न- 
सतो. पशूंच्या आगि त्याच्या ठिकाणी. सदसद्विवेकवुद्धाचा अभाव सा 
रखाच इष्टास पडतो. फरक इतकाच की पशूच्या ठिकाणीं ती मुळीच 
नसते आणि ममुष्याच्या ठिकाणी ती असते, पण. तिचा. विकास त्याचे 
हातून होत नसतो. सारांश मनुष्याचे उच्च . स्थितीप्रत . उक्रमण . 


(> 92 2 6 च हेते 
याचा अर्थ असा की; पज्ठावर्ग > चत रीतीच्या राजमार्गानें प्रवास करी- 
त करीत पारमार्थिक पदापर्यंत येऊन ठेपतो. . आपल्या नीच ' स्वयं ? 


ची ज्ञानवत्ता अथबा' अहंप्रत्ययता जेव्हां संकुचित आणि मर्योडि त 
असते तेव्हांच तिठा पशववस्था हें नांव शोभते, . 
असे समजत असतो की, माझा देह. हाच * मी ' हणून जो कोणी न) 
आहे. अथवा अन्य शब्दाने सांगावयाचें म्हणजे 
त्याची भावना असते आणि त्याचे. विचार आपल्यापुरतेच. असतात. 
इतरासबेधीं त्याचे मनांत कांहीं एक विचार येत नाही:कारण स्वतःखेरीज 
इतर लोक त्याला दिसतच नाहीत. प्गुवरग तून नेवून नीतीच्या राजपथाच 
भक्मण करीत करीत आपण परमार्थ पदाप्रत येऊन ठेपतो, आपल्या.नीच 
वृत्तींचा व्यापार जितका अधिक कमी होत जाईल तितके आपण आंधेक 
नेरच्या पायरीवर 'चटूं ह्मणजे पशुस्थिति जाऊन उच्चतर: स्थिति प्राप्त 

* जेव्हां आह्मी दुसऱ्यांचा जाव जाणू, त्यांचा. आत्मा ओळखु; 


हअशकक्किखू 


जगदुत्क्रांते आणि तिचा उद्देश १७ 


त्यांच्या सुखाथे झटून त्यांच्या उपयोगी पडूं, तेव्हांच आह्यी मनुष्य या 
नांवास खरोखर पात्र होऊं; व येथूनच आमच्या सदाचरणाला प्रारंभ 
होणार. मग आमचे हक्क जसे आह्यी ओळखतां तसे ते आम्ही ढइस- 
ऱ्यांचेहे आओळखावयास लागू. ' 1)0 प1६० ०01113 85 ४० फग्णत 
४ 11९7 8010प]ते 00 0० ४०्प १ लोकांनीं आपणाशी. अमक 

तर्‍हेने वागावे अशी जर आपली इच्छा असेल तर त्यांच्याशीं तद्माच 
रातीने आपण वागळे पाहिजे. या वाक्यांत नीतीचे केवढें उदात्त तत्त्व 
भरल आहे. ह्या नीतिनियमाचं अत्युत्कृष्ट उदाहरण आपणांला . जी- 
जस खाइस्टच्या वचनांत आढळते. त्याचें असे सांगणें कीं ( 1८00९ 
॥]1४ 1101211100॥1 85 [1178९] ) आपला जीव जसा. आपल्याला 
प्यारा वाटून आपण त्यावर प्रेम करतो तद्वत्‌ आपण आपल्या शेजा- 
ऱ्यावर प्रेम करावे. ? असं आपल्या हातून घडू लागळे हणजेच आप- 
.ण खरे सदाचारी बनला असे समजावे. मग प्रूप्रमाणे. खाऊन पिऊन 
आणि प्रजोत्पत्ती करून आपल्या आयुष्याची इतिकत्तव्यता आपण 
संपविली असें वाटण्यास जागा राहणार. नाहीं. उलटे आपणास असे क- 
ळून येईल की आपल्यासारखे दुसऱ्यावर प्रेम करण्यांतच खरं जीवित- 
साफल्य आहे. अहंकार विगडित होऊन खरी मुक्ति जी आपणास मि- 
ळावयाची ती याच वेळेस. दुसऱ्याच्या खऱ्या आत्म्यावर निष्काम प्रेम 
करण्यानंच ही मुक्ति साध्य होते. व आपले खरे स्वरूपाची जव्हां 
आपणांढा ओळख पटेल तेव्हांच कायत आपल्याला दुसऱ्यावर निष्काम 
प्रेम करतां येईल. आणि ह्मणून निरहंकार प्रेम हें स्वस्वरूप ज्ञानावर 
अवलंबून आहे. प्रत्येक व्यक्तिगत आत्मा पूर्णेपदाप्रत जाऊन पोहोंच- 
लाच पाहिजे असं हिंडुमीमांसकांचं मत आहे. आत्म्याला पर्णेस्थिति प्राप्त 
होणें हणजेच परमार्थपदाला जाऊन पोहोंचणे होय. परमार्थावांचून म- 
नुष्यास सदाचारी होता येइल, पण पारमार्थिक पुरुषाचे ठिकाणीं अनीति 
केव्हांहि दृष्टीस पडावयाची नाहीं.परमाथाला सदाचाराची (010181 116) 
कांहीं एक गरज नाहीं असं कित्येकांचे ह्मण आहे. पण ती चूक 
आहे. जगांतीळ मोठमोठ्या महात्म्यांनी परमाथे शब्दाचा जो अथ केला 


डे 


१्ट ग्रंथमाठा 


आहे त्याहून त्याचा अथे कदाचित्‌ निराळा असेळ. नीतीची पूर्णाव- 
स्था हणजेच परमार्थता. ह्मणून आपण पारमार्थिक आहो असं म्हण- 
वून घेण्यापूर्वी प्रत्येक व्यक्तिगत: आत्म्याला नीतिदृष्ट्या पूण झालेच 
पाहिजे. नित्य दंडाच्या भीतीने एखाद्याने सदाचारी बनावे असे हिंदु 
तत्त्ववेत्ते सांगत नाहींत. तर उत्क्रांतीच्या सहज पद्धतीच्या द्वारा मनु- 
ष्य़ान नेतिक व्हावे अस त्यांचें सांगणं आहे जव्हा आत्म्यास पूर्णा- 
नंदास्थाते प्राप्त होते तेव्हां त्याळा आपल्या इहलोकींच्या संसार्‍यातरें- 
त प्रतिक्षणी स्वस्वरूपाची ओळख होऊन तो आपलें दिव्यरूप प्रकट 
करात असतो. आणि येथेंच उत्क्रांतीच्या कार्याची पारसमाति होते. 
उत्कांतीची अवसानभूमि जी पारमार्थिक पूर्णीवस्था त्या अवस्थेप्रत आ- 
' पॅणांपैकी संवीना जाऊन पोहोंचावयाचे आहे. अतएव श्रीकृष्ण परमा- 
त्म्यानें आपल्या गीतेत म्हटले आहे “ ज्याने आपलें दिव्य स्वरूप ओ- 
ळखलें तो उत्क्रांतीच्या सर्व अवस्थांतून पार पडून त्याला अत्यंच्च 
स्वगसुख प्राप्त होते, सै बैथनांतून तो मुक्त होतो आशि इहलोकी नि- 
त्यानंदसागरांत पोहत असतो. !? 


। ३ तत्सत्‌ । 


श्री. 
: मरणानंतर आत्म्यास अस्तित्व असतं काय ? 
-णणण1चच्यळळ>9990090290ॅन्न्््््ड---“ 
नंबर ७ 
हन्ता चेन्मन्यते हन्तुं हतश्रेन्मन्यते हतम्‌ । 
उभो तो न विजानीतो नायं हन्ति न हन्यते ॥ 
कठोपनिषद्‌ अ. १ व रे श्लो. १९. 
भावार्थः-मारणारास ' मी मारिळें ' अथवा ज्याला मारिठें त्याळा 
* मी मारिला गेळां ? असं वाटत असळ तर आल्म्याह्ा मा- 
रितां येत नाहीं अथवा तो मरतहि नाहीं ह॑ दोघांसहि. मा- 
हीत नाहीं. 
वेदांत विषयाचा परिचय करून देणारी जी अनेक, उपनिषदे आज 
उपळब्व आहेत त्यांत दझ्ापनिषदें प्रधान गणलीं आहेत. या दशोप- 
निषदांपेका'च “ कठोपनिषद्‌ ” ह॑ एक आहे. हें यनुर्वेदांतीळ कठशा- 
खान्तगेत आहे अस मानेळें आहे. कठ हें नांव एका क्रषिविशेषाचें 
असून त्याने सांगितलळें हें उपनिषदसुद्धा त्याचेच नांवाने प्रसिद्ध आहे. 
ह्यांत प्रथमपातूनच आचार्य आणि शिष्य यांचा संवाद आहे. वाज नां- 
वाच्या अन्नदानानं ज्याची कीर्ति दिगतरीं पसरली व त्यावरून ज्याळा 
राजश्रवा हे नांव पडळ त्या राजश्रवा क्रप्रीचा पुत्र जो वाजञश्रवस 
त्याळा नचिकेता या नांवाचा एक मुलगा होता. ह्याला आपल्या पूर्वे. 
जन्मींच्या शुद्ध संस्कारानुरूप व वासनानुरूप बाल्यावस्थेपासनच आ<« 
त्मज्ञानाची उत्कंठा ढागली होती. पुढें कांहीं कारणावरून त्याचा पिता 
राजश्रवस हा त्याचेवर फार रागावल| व त्याचा त्याने त्याग केळा. 
नंतर नचिकेता हा यम नांवाच्या ब्रह्मज्ञानी आचार्याजवळ जाऊन 
ब्रह्मविद्या शिकला, यांत आचार्याचा उपदेश फारच हृदयंगम असा आहे. 


२० अथमाढ़ा, 


या उपनिषदालाच म्त्य्‌चें गुह्य  ( ग 860161 01 १९६७) ) 
हें नांव देऊन त्याचें इंग्रजींत भायांतर सर एडविन अना, नामक 
एका आस्क तत्ववेत्यानें केढें आहे. त्यानें त्याचें प्रथमारंभींच पुढील 
श्छोकाच्या पूवीधीचें भाषांतर घेतळें आहे. ४! 
येय भेते विचिकित्सा मनृष्ये5स्तीत्येके नायमस्तीतिचेके । 
एतद्रिद्यामनुशिष्टस्तयाहं वराणमेप वरस्तृतीयः ॥ २० ॥ 
याचा अर्थ असा की, शंका ही आहे. जेव्हां मनुष्याला मरण ये- 
ते तेव्हां कित्येकांच्या मते तो अगदीच नाश पावतो, व कित्येकांच्या 
मते तो मेळा तरी अस्तित्वांत असतो. 


भांची उत्तरे देण्याकरितां शेकडा ता सवे प्रकारची प्रभेथे 
पुढें मांडळी आहेत. 

हिंदुस्थानांत फार प्राचीन काळापा 
आणि अज्ञेयवादी (१8४१०४०) हो गळे त्यांनांमुद्धां * जड दे 
हाच्या मरणानंतर आत्मा अस्तित्वांत असतो ' हे हण 
व्हत ह्यांना चावोक मताचे छोक असे ह्य 


शत नास्तिकवादी (६॥॥७७४८ ) 
म 


₹ हणणे कबूल न- 
ण समा प > 

आहे को जडंदेह हाच आत्मा आहे व व्या तयच 
त्याळा अस्तत्व नसते. आणि देहवसनावरो वर त्याचा १ शी 
ज्या वस्तूचे ज्ञान इंद्रियांना होत नाही अशा व प री ह 
श्वास ठवात नाहीत. त्यांची वचनें अर्श आह की री] व र्‍ त्कालप 9 अ 
यंत आपणाला या जगतांत रहावयाचे). तावत्काठय > ह्या 
दि चेन करण्यांत कधी कमी करूं नये. जें हीरक, रार 
मिळेऴ अशा रीतीनें आपला भावनव्यापार . चालू ठे य ही 

- ? ्य्सत 
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न्य य क! 


सारसुख पूर्णपणे भोगावे. भविष्यकालाविषयी यत्किचिताहि विचार मनांत 
आणे नये. आपल्या सर्व गरजा आणि वासना परिपूर्ण करून घ्या- 
व्यात व तसं करण्यास जर द्रव्यबळ नसेळ तर तें मिक्षा मागून अथ- 
वा कण काढून मिळवावे. कारण एकदां ह्या जड रारीराची राखरां- 
गोळी झाडी ह्मणजे मग आपल्या कृतकर्माबद्दळ जबाबदार कोणीहि 
ना्ह 

अशा मताचे. चावाक प्रत्येक देशांत आढळतात. उदाहरणार्थ इ 
ग्लंडच ध्याना. तेथें ओल्ड टेस्टॅमेट ह्यांत साळोमन ह्याने काय उद्गार 
काढिळे आहेत ते पहा. तो म्हणतो “ मनःपूतं वागावे, आपळे अन्न 
आनंदाने सेवन करावें आणि प्रफुल्लित अंतःकरणाने मद्यपेय घ्यावे... 
आपल्या पत्नीबरोबर आनंदाने काळ घालवावा व आपल्या हाताच्या 
तावडींत जे जं ह्मणून कांही सांपडेल ते सर्वे पूर्णपणे पार पाडण्यास 
आपलें अंगचे सामर्थ्य खर्ची घाळावे.कारण पुर्ढे ज्या थडग्याची वाट आपण 
-धरळी आहे तेथें मळांच काम नाहीं, य॒क्‍त्या प्रयुवत्याहे नाहीत अथ- 
वा ज्ञान आणि शहाणपण यांपेकीं एकहि नाहीं. [ ४१. 1. ॥-9 
10 पहा ] असल्या तत्ववत्त्यांचे अनुयायांचा सुळसुळाट जिकडे तिक- 
डे मोठ्या त्वरेने होत असन त्यांची संख्याहि प्रत्यही वढत आहे 


त्यांच्यापैकीं कोणी ( 4110155 ) निररश्वि( वादी, कोणी (.3.81105- 


(103 अज्ञेयवादी तर कोणी ( ॥18(6119115110 ) देहात्मवादी असे 
आहेंत. ह्याच्या मतं आत्मा हा जड शाराराहन [भन्पण आत्तित्वांत अ- 
सता असें मानणार अथवा पुनजेन्मावर विश्वास ठवणार्‌ लाक अगदीं 


अज्ञानी आणि अत्याचारी असून महा मूख आहत; व स्वमतानुयायी ४ 


मात्र हश्यार आगे बुद्धिमान आहेत असं ते समजतात. ज्याळा आ- 
त्मा हणतां येईऴ असा कोणताहि पदार्थ नाहीं असें त्यांच्या पेकी 
बहुतेकांचे अगदी ठाम मत आहे. कोणत्याहि प्रकारची प्रमाणे त्यांच्या पुढे 
मांडा, त्यांची खात्री हणून व्हावयाची नाहीं अथवा त्यांच्या मता- 
मध्ये यत्किचतृहि फर पडावयाचा नाही. कारण इंद्रियांच्या आशे- 


क्‍्यांच्या पार असणाऱ्या अथवा इंद्रियांच्या मर्यादित शक्तीने ज्यांचे 


><) 


र्र ग्रंथमाळा, 


अहण करतां येत नाहीं, अशा एखादे वस्तूच आत्तित्वच मुळीं ते क- 
वूड कारेत नाहीत. आत्म्याच्या आस्तित्वाविरुद्ध, त्यांनी भराभर अंथ 
लिहून ठेविळे आहेत, आणि मनाच्या ठिकाणी उद्भवणाऱ्या असल्या ह्या 
मक्षांची तोंडें त्यांनी अजीवाद दाबून सकण्याचा प्रयत्न केढा आहे. 
0. __पण इतकेंहि करून अखेरीस निष्पन्न काय झाळें 2 : आपण मेल्यानं- 
१४/८४४तर आपल्या मागे काय राहतं £ हा जो अंतर्भूत प्रश्न बहुतकरून प्र- 
त्येक मनुष्याचे अन्तःकरणांत आपोआप उद्भवतो तो त्यांना मळींच 
बेद करतां आला नाहीं. हजारों वर्षांच्यापूर्वां हा प्रश्न जसा निघत 
असे तसाच आजहि निघत आहे. तो कोणाळाहि बंद करितां यावया- 
चा नाहीं; कारण त्या प्रश्नाचा आपल्या प्रकृतीशी व स्वरूपाशी अ- 

गर्दी नित्य.संबंध आहे. 
_ हा प्रश्न सव राष्ट्रांतील आणो सर टेशांतीठ पुण्य-छोक साधू आणि 
पर्गसताचारम्रष्ट पापी, पेगंहर आणे थमोन्यक्, राव आणे रंक या सर्वांना 
८-सारखाच उद्भवळा हाता. व त्याच प्रश्नाची आज आपण चर्चा करीत 


त्य्‌चे ड्य्र सरूप अकस्मात्‌ दृष्टीस पडल, आपले अगदी जवळचे आ- 
शे अत्यंत प्रिय असे कोणी पृत्युपथाळया ठागळे ह्मणजे मग आपण डु- 
द्लावर यतो. किंचितूकालपर्यंत सापण अगदीं स्तःध बसतो आणि ही 
गडबड कसी आहे, हा कोठें गेडा आहे, तो अद्याप जिवंत आहे 
कीं काय? त्याचें काय झालें असावें इत्यादि प्रश्नमालकेचा आपण 
"पश्या मनाशीच विच,र क,रेत असे. आपल्या अंव;करणांत गप्त- 
पण वास कारत असलळेडा हा प्रश्न नवीन रूपधारण शक 
पुढे एभा राहतो आणि आपल्या मानसिक शांततेचा 1.० 
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आपण चोकशीठा आरंभ करतों. पण सुरवातीलाच मक्षिकांपात अशांत- 
ला प्रकार घडतो ह्मणजे चौकशीला सुरवात करावयाचाचे उशीर ता 
आपल्यासमोर एक मोठी अपारिहाये अडचण येऊन उभी राहते; ज्यां- 
ची माते अट्प त्यांची गति येथंच खंटते. त्या अडचणींतून पार. पड- 
ण्याकरितां त्यांचे हातन जे प्रयत्न घडतात ते फलद्रूप होत नाहींत 
आतां ती अडचण ह्मणजे ही कीं शरीर हच आत्म्याचे कारण आणे 
आत्मा हा शरीराचें काये आहे असा झालेला अह. ज्यांना ही अ- 
डचण दर सारतां येइळ त्यांना मरणानंतर आत्म्याला अत्ततित्व 
आहे किंवा नाही हें सहज कळून येईल, एकादा विशिष्ट पुरुष मरणानं- 
तर अद्भत रातीने जिवंत झाळा अशा आख्याथकेवरून मरणानंतर आ- 
त्म्याळा अत्तित्व व सवे मनुष्यांना एक प्रकारचे जावत आहे असं 
अनमान काढण्याची ही प्राचीन पद्धाते आतां काणाही विचारी मनृ- 
ष्याच्या बद्धीस रुचत नाहीं. एकाद्याच वचनावर आधळ्याम्रमाण वे- 
श्वास ठेवण्याचे दिवस आतां राहिळे नाहींत. आम्ही आतां छहान 
मढाप्रमाणे अज्ञान नाही. आह्यांठा अधिक पोक्त विचार करावयाचा 
आहे. व ह्या प्रश्नाचा अधिक बारकाईनें खळ करावा अस आम्हांस 
वाटते. ज्यांचा लोकोत्तर मरतोत्थापनावर विश्वास आह, त कदाचितू 
अर्से म्हणतीळ कीं, ज्याना ते खरे वाटत नाही त्याना ह्या माचा वा- 
टाघाटच करूं नये. पण हें त्यांचे ह्मॅणणं क्षणभरदेखीळ कबूल कर- 
तां येत नाही. हल्लींचा काळ असा येऊन ठेपला आहे कीं या प्रश्ना 
चा उहापोह शास्त्रीय, अध्यात्मिक, तात्विक इत्यादि सवे दृष्टीने होणे 
जरूर आहे 
आंतां शरीर हे आत्म्याचे कारण आहे अथवा आत्मा ह शरीराचे 
कार्य आहे हे ज॑ एक उत्तर आपणांस मिळतें त॑ कितपत समाधान- 
कॉरक आहे हे पाहूं. आत्मा, कल्पनेचा एड (गाळा ॥10॥४.) 
अंथंवा त्योळा वाटे तें नांव द्या तो ज्या द्रव्यांनी आपळं हं जड शरोर 
बनलें आहें त्या दव्यांच्या एकीकरणाचें काथ आहे असं ग्रहित धरून 
चोळल्यास आह्यी असं विचारता की आपला हा जड देहच कशाचे 


२४ ग्रंथमाला. 


काय आहे अथवा त्याचे आदिकारण कोणतें १ ज्याच्या साह्याने द- 
व्यांचे एकीकरण होऊन त्यांच शरीर हं रूप बनळें अशी शक्ति को- 
णती | तुमचा देह एका आक्राराचा व माज्या देह दुसऱ्या आकाराचा 
घडविणारी ही शक्ति कोणती: ह्या ैझेषांचं आदिकारण कोणतें देहा- 
त्मवादी चावाक मताचे जे ढोक आहेत ते असें उत्तर देताळ की हें 
आपलें शरीर आमच्या मातापितरांच्या शरीरापासून उत्पन्न झाळे आहे. 
आणे ज्या अर्था मातापितरांना हे शरीर उत्पन्न करतां येते त्या अर्था 
त्यांचें शरीर हेंच आमच्या शरीराचे कारण आहे पण हे खरं. खरे 
उत्तर नव्हे. कारण ह्यांत ह्या शरीराचें आणि द्रव्याच्या संभोगाचे का- 
रण न दाखवितां ते दुसराच एक अनेक द्रव्यांचा संयोग कारण हय- 
णन दाखवित आदत. आणि झपून मूळचा प्रश्न आहे तो आहेच. 
आह्ली असं विचारितों कीं हा जो टुसरा क द्रव्याचा संयोग पहि- 
स्या संयोग,स कारण हणन दालविण्यांत येत आहे त्याचे-अथोत्‌ 
मात।पितरांच्या शरीराचें-कारण कोणतें? तर त्यावरही त्यांचें उत्तर 
फिरून तेंच यावयाचें. ह्मणजे मातापितःचें रारीर हे तिसऱ्या एका 
संयोगाचें काये अथवा पारेणाम होय, पण अशाने प्रश्षाचें समपक उ- 
त्तर मिळत नाहीं व द्रव्याच्या संयोगाच्या खऱ्या कारणाचा पत्ता ढा- 
गत नाही आणि एक संयोग दुसऱया एखाद्या मागोठ संयोगांचे का- 
ये आगि मागीळ संयोग हा "याच्या मागील संयोगाचें कार्य अशी 
परंपरा लावीत गेल्यास त्याचा अंत कधींच ढागावयाचा ना्ह 


क, ..] तौ १ २ 3 ४५. शी 

आजच्या काळांतील प्राणिगुणधमशासत्रज्, शारारश,खवेत्ते, रोग. 
* > 

ऐेच अज्ञेयवादी 


न्न 
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पासून होते. वैद्यकीय शाळांतीळ आगि विश्वविद्याळयांतील ढबोरेटरी- 
मधून 'विद्याथ्थांना अस शिक्षण देण्यांत येतं की विचार अथवा बादवे अ 
थवा ज्ञान हे केवळ मेंदूचे एक काथ होय. शिवाय त्यांना असंही सां 
गण्यांत यत कीं विचाराचे प्रत्येक विशिष्ट स्वरूप झणजे मज्जातंत- 
च्या विशिष्ट भागाच्या चैतन्याचा परिणाम होय. उदाहरणाथ ञ्व्हां 
आपण वस्तूंचे अवदाकन करीत असता अथवा दृष्ट पदाथीविषयी धि 
चार करीत असतों तेव्हां ज्यांचा दष्ट शी संबंध असतो असे जे आप- 
ल्या मेंदूचे भाग ते चेतनासंयुक्त असतात. आणि जेव्हां आपण कर्णे- 
द्रियांचा उपयोग करीत असतो तेव्हां कर्णद्रियांशीं ज्यांचा संबंध. 
आहे असा भाग चैतन्ययुक्त असतो. आणि हीच गोष्ट इतर इंद्र. 
यांच्या व्यापारांसंबधी लक्ष्यांत आणावयाची. . शे 

विचाराचे उगमस्थान मज्जातंतु हे होय. अस्ते. प्रतिपादन करणारे 


_ आजच्या शास्त्रज्ञांत जे आहेत त्यांचं असं ह्मणणे आहे को 'मन आगि 
' मेंदूचे काये यांची अवसानभमि एकच आहे १ कारण जर मेंदच्या. क्रि- 


या बंद्‌ पडल्या तर मन, बाढि, ज्ञान आणि सवे प्रकारच मनाव्यापार 
हेही खटकन्‌ बंद पडतात. प्रत्येक वेगवेगळ्या मख्य मनोव्य[पारास 
मेंदूच्या विशिष्ट व मुख्य भागाची क्रिया कारण आहे. आत्मा ह्मणन 
निराळी वस्तुच नाही आणि जर आत्माच नाहीं, तर मृत्यनंतर आत्मा 
अस्तित्वांत असतो 'किंवा.नाही हा वादच संभवत . नाही. आत्म्याळा 
अस्तित्व नाही असंच ते प्रतिपादन करीत असतात. ,ऐंद्र्य स्थितीत 
बदल झाला ह्मणजे चेतना: भ्रष्ट होऊं लागते आणि अखेरीत इंद्रेय- 
चक्रे बंद पडलीं हणजे ती नष्ट होते.. ज्या ज्ञानसामुग्रीचे मन बनलेळे 
असते ती मेंदूपासून तयार होते. मेंदूच्या द्वारा विचाराची उत्पत्ति 
कशी होते याच निरूपण करतांना कित्येक असं सांगतात कीं ज्याप्र- 
माणे उद्राचे ठायीं चर्विताळ्नाचें पचन करण्याची व यक्कताचे ठायी 
पित्तासगे करण्याची शक्ति पूढनियुक्त, अथवा तदंगमतच असते तद्वत्‌. 
गंदूचीही रचना अश्ीच कांही विशिष्ट प्रकास्वा असते, त्याप्रासन विर 
चार आणि ज्ञानवत्ता हीं उत्पन्न होतात. अन्न आपल्या घशावाटे आं- 
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>” 


२ : ७०७... ॥:अंधमाठ्ा, 


त उतरून एकदां जठरांत जाऊन वसले हणजे तेथें जसे त्याच्या 


स्थितींत बदळ होऊन त्याचे.ठायीं नूतन धर्मे उत 


पन्न होतात तहतच 


ज्ञानवाहिनी शिरांमधून येऊन मज्जातंतूवर उमटलेल्या संस्काराचे क- 
ल्पना, विचार, मनोद्रात्ते, इच्छा, चेहऱ्यावरीक स्वरूप, मुद्रा, संभाषण, 
स्वभाव इत्यादि प्रकार्‌ं रूपांतर होतं. एवंच विचार अथवा आत्मा हा 


मेंटूचा विकार हाय. मेंदूच नाहींसा झाला ह्मणजे 
कोठें १ तो त्याचे बरोबरच नाहींसा होणार. येथे 


करप्ट 


मज्जातंतूवरोळ- संस्कार हे वस्तूची स्थूलरूभ होत. 
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मग आत्मा राहणार 
येर अन्नाशी 
जश्षस्काराच | 


'तास्तम्य दर्शविळें आहे त्यावरून असा बोध होतो की जणं काय ते 


अथव, कळणं अथवा 


जाणणे हा ज्याचा नेसागिक धर्म आहे अशा मनापासून ते स्वतंत्रपणे अ- 
स्तित्वांत आहेत. आते विख्यात अनात्मवाद्यांपैकींच बुचनेर हा एक 


आहे. याचें असं हणणे आहे कीं “मनुष्याचे 


इतर अवयवांच्या चद्वनापासून-चळवळीपासून- 


विचार करणे हा व्यापारही या सर्वसाधारण स्वाभाविक 
> 2: > स्का 9») ९ 

चाच एक विशिष्ट प्रकार आहे असेंच मानिळे पाहिज, ज. 

असें हणणे आहे की ज्याप्रमाणें एखादी धातूची कांब 


विस्तवांत खुपसून ठेविळी असतां ती हळ हळू 


5्यापार स्नायूंच्या व 
भिन्न नाहींत आगि 
चळवळी- 
दुस याच 
घगधगीत 
तापते व असिसंप- 


कोने तींत क्रमश: --प्रथम उज्ज्वळ् तांबडा, नंतर अगदी गहिरा तां- 
बडा, व अखेरीस तेजस्वी शुभ्र अस वर्णभेद तिजवर दृष्टीस पडू- 


न तिच्यांतीळ उप्णतेचें प्रमाण जसजसे वाढत जाते तसतसे 


पासून बाहेर पडणारी उष्णता आणि प्रका यांचा 
होतो. तद्वतच सजीव प्राण्याचे ठिकाणी असणारे 


दाथोच्या सांनिध्यानें चलन पावून त्यांच्या अंतगत चेत 


विकास होतो. 


मि. पर्सिव्हल लोवेल यांचें असं हणणे आहे की ५ 
छा: जव्हां एकादा विचार सुचतो अथवा काय ह्मण 


, - 


खादी कल्पना डोक्यांत येते तेव्हा अंतयामी जी .. दी नि 


-५ 
तिच्या- 
चा पृणेपर्णे विकास 
झानतंतु उत्तेजक प- 
न्याचा पूर्ण 


२.४४... 


र. 
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मज्जातंतूचे प्रवाह रायूंतून वर चढत चढत दारीरांत जेथें मज्जातंतंचा 
कोश आहे त्याच्यामधून सरते शेवटी त्वकूसंवंधीं कोशाळा येऊन मि- 
डतात. आणि त्वक्ोशाळा स्पशे झाला ह्मणजे तेथें फिरून सूक्ष्म पर- 
माणूंच्या एका पुंजक्याशी गांठ पडते; ह्या परमाणूंच्या ठिकाणीं मात्र 
वरच्या इतका फेरबटळ होत नाहीं. मज्जातंतूच्या प्रवाहाला येथें जो प्र- 
तिवंध पोहोंचतो त्याच्याशीं झगडल्याने कोशांच्या ठिकाणी चैतन्य उत्पन्न 
होतें. ह्या चैतन्यालाच आह्मां  ज्ञानवत्ता ! “ अहेप्रत्ययता असें 
ह्मणतो. सारांश (/018लळु०प8ए858 ज्ञानवत्ता ह्मणजे ज्ञानतंतूची जागू- . 
त-डउद्वोधित-अवस्था होय. शारीरिक शक्तींचे रूपांतर कहपना, विर 
चार आणि मनोक्कार ह्यांत होतं असे ह्मणणारे जे पाश्वात्य अना- 
त्मवादी आहेत ते हें रूपांतर या वरीऴ पद्धतीनें घडत असं सांगतात 
मि. हबेटे स्पेन्सर हे अज्ञेयवादी असून त्यांचंहि असंच ह्यमणणं आहे 
कीं ज्ञानवत्तेच्या ज्या अवस्था त्या शारारिक शक्तीचे रूपांतर आ. 
हेत. पण ते रूपांतर कोणत्या पद्धतीनें होतें याचा मात्र ते उल्लेख 
करीत नाहींत. त्यांनीं ते गूढ ' अज्ञेय ' आहे असे ह्मणून तेथंच हात 
टेकले आहेत. हणजे हं रूपांतर घडते यांत त्यांना बिलकुल संदेह 
वाटत नाहीं, पण ते कसं घंडतं हं मात्र त्यांना कळत नाही. अथापि 
स्पेन्सर साहेब गेंटूळाच आत्मा ठरवितात आणि त्याची ते पिआनोशी 
( एक इंग्लिश वाद्य ) तुलना करतत. त्यांच्या हमणण्याचा आशय हा 
आहे कीं कल्पना ह्मणजे हार्मोनिअमच्या पडद्यांतून निघणाऱ्या सुराप्र- 
माणें होत. पुढल्या पडद्यावर सूर काढिला ह्मणजे मागील पड्यांचा 
सूर मंद होत होत अगदीं ऐकूं येईनासा होतो. व हे सूर ऐक येईनासे 
झाळे तरी पडडॅ करें आणि मंदसूर हे पेटीत असतातच. हे ह्मणणं जितकें 
सयुक्तिक आहे तितर्केच मागीळ कर्पना मेंदूंत ( आत्म्यांत ) कायम 
असतांत हंहि म्हणणं सयुक्तिक आहे. ( ऐफंपन]€७ जॉ ?5१700०1- 
०४ १11 0.35 ), परंतु बाजाच्या पेटीतून स्र निघतात हं खरें 

प्रण ते काढावयास कोणी तरी ढागतो, हं स्पेन्सर साहेब या वेळी 
विसरले आहेत. जर वाजविणारास गाण्याचे अंग नसेळ तर पेटीच्या 


र्ट ग्रंथमाला. 


अंगांत अशी कांहीं करामत नाही कीं ती आपण होऊनच गाण्यास 
प्रारंभ करील, हें कोणासही कळणारे आहे; कर्त्यावांचून क्रिया कधीहि 
निरमीण व्हावयाची नाहीं. अतएव स्पेन्सर साहेबांची ही कल्पनेची पि. 
आनोशीं केठेढी तुळना अपुरी आणि अयोग्य आहे हे ध्यानांत येईल, 
यापेक्षां ज्याप्रमाणें पेथे वाजविणारा पेटीच्या पडद्यांतून सूर काढीत 
असतो तद्ठतच व्यक्तिगत आत्मा अथवा मन हे ज्ञानतंत्‌ आणि मजञा- 
तेतूपासून भित्न असून त्यांच्या हारे आपलें काये करीत असतें. 

दुसरे एक प्रो. डब्ल्यू के. क्लिफ्ड नांवाचे अनात्मवादी आहेत. 
त्यांनाहे हे संयोगतत्त् (९०१ 0118019) मान्य ” असून, त्यांचे 
असे म्हणणें आहे कीं “ ज्ञानवत्ता ही अनेक मूलद्रव्यांच्या एकीकर- 
णानें बनलेली वस्तु आहे. मंदूचे काये हे देखोळ तसेच आहे म्हणजे 
तें अनेक ज्ञानवाहिनींच्या कार्याचे एकोकरण होऊन बनदेली वस्तु 


संबंध आपल्या शरीराशी जडला आहे. व तोहि 
आलिढ़ शरीराशी नुसता एकच संवंध आहे अस्ते 
मेंदूचे ने भाग आहेत त्या भागांशी ज्ञानवत्त 
आणि जर अशा प्रकारचा संबंध आपल्या 
तर यावरून असें अनुमान निघत की, जड शरी 
रीराचाहि नाश जाळा पाहिजे. ” 


मन आणि वुद्रि ही द्रव्य अथवा दव्यसंयोग य॒ 


ढी आहेत अस दाखविण्याचा प्रयत्न करितात. 


अशा प्रकारचे अनात्मवादी हिंदुस्थानांतहि होते 
नाहीत असे नाहीं, चावांकमताचे आगे दो 


र ९०५ 
पासून उत्पन्न झा- 


! नव्हते आणि 
डेमताचे होकांनी हींच 
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मते. प्रतिपादन केळी होतीं. ह्या होकांचेंहि मत असेच होते कीं आ- 
त्मा हा स्थूळ शरीराहून वेगळा अस्तित्वांत नाहीं. बोद्धानुयायांचें तर 
असें मत होतें की, आपलें ह स्थूळ शरीर हेच मन आणि बुद्धीचे 
कारण होय. अर्थात्‌ मन आणि वुद्धि हीं शरोराच काय हाय. आणि 
ज्ञानवत्ता अथंवा अहंप्रत्ययता हीं शारीरिक तेतन्यरहित. शक्ति 
आणि जड द्रव्ये यांच्या संयोगांचा परिणाम हाय. त दीप आणि दो- 
पज्योति हें उदाहरण देत असत. आपले शरीर हा दिवा आणे बुडे 
अथवा अहंप्रत्ययता ही त्या प्रज्वलित दिव्याचा प्रकाश 


पण वेदान्त तत्त्ववेच्यांनीं या देहात्मवाद्यांच्या प्रमुख प्रमाणांतोळ 
हेत्वाभास दाखवून त्यांचे खंडण केळे आहे. वेदान्तात अस सांगतले 
आहे कीं द्रग्य ( पखरथि ) अथवा पदाथे (विषय ०01९०) विश्वाची 
एक केवळ अभंत्राजू आहे व दुसरी अभधेंबाजू मन. पदार्थ द्रष्टा ( वि- 
षर्यी 8०0४० ) अथवा आत्मा हाय एकांवरून दुसराच अनुमान 
करणे हे गोष्ट असंभवनीय आहे. प्रथमतः दव्य आणि शाक्ते याच्या- 
विषयीच्या आपल्या ज्ञानाचे जर आपण पृथक्करण करू ढागळा तर्‌ 
आपल्या असे नजरेस येईळ काँ, द्रव्य आणि शक्ते स्वतत्रपण आप- 
णांढा कळणे अशक्‍य आहे. ज कांहा आपणाला कळते त एक मान- 
सिक विकार आहे. याखेरीज कांहीं नाही. दरव्याच ज्ञान हणज आप- 
“ल्याला ठाऊक असलेल्या एका मनोविकाराचे ज्ञान हाय. या पलीकडं 
दसरे कांही वाहीं. द्रन्याळा अस्तित्व असतं असं जेव्हां आपण म्हणता. 
तेव्हां तरी ज्याच्या पढीकड आपणाठा कांहींहि कळत. नाहीं, अशा 
एका विशिष्ट मानसिक विकाराचच आपणांला ज्ञान असते. मनाची धांव 
आपल्या स्वतःपढीकडं कधाह जाऊ शकत नाहा. हणज मनाला म- 
नाचे पळीकडे जातां येत नाहीं. आत्मा अथवा मन हे मंदूचं काये आ- 
हे असें ने आपलें ज्ञान त्या ज्ञानाला देखीळ दुसऱ्या एका मनाचे अ- 
थवा जाणत्याचे अस्तित्व ग्रहांत धरावे ढागत. ज्ञानवत्ता अथवा आ- 
त्मा हा द्रव्यसंयोगाचा परिणाम आहे असें जेव्हां आपण म्हणतों ते 


डे० भ्रंथमाळा. 


वहा त्या ह्मणण्याठा देखोळ त्या कल्पनेचे ज्ञान असणाऱ्या दुसन्या 
एखाद्या मनाची अवश्यकता लागतेच 

मानवी मेंदू छिन्न विछिन्न करूनाहे जेव्हां त्यांत एखाद्याढा आ- 
त्म्याचा अथवा मनाचा मागमूस लागत नाहीं व तेणेकरून तो त्याचे 
अस्तित्वच कबूळ करीत नाही अथवा मन अथवा आत्मा हा मेंदूचे एक काथ 
आहे असं हट्टाने प्रातिपादन करतो, तेव्हां अशा प्रकारचे ज्ञानावरून मनाचे 
अथवा आत्म्याचे अस्तित्व गमिताथान सिद्ध होतें याचें त्याला भान राहत 
नाहीं. असें मिल्लचें झ्णणें आहे तं अगर्दी यथाथ आहे. ज्ञान मगते द्रन्या- 
चें असो अथवा प्ंदूचं असो अथवा दुसऱ्या कोणत्याहि प्रकास्चे असो 
ते अहंप्रत्ययतंवर अवलंबून असतं. आणि असं ज्या अर्थी आहे त्या- 
अथा अहप्रत्ययतेचा अथवा ज्ञानवत्तेचा, बुद्धीचा व अखिद ज्ञाना- 
चा जो आधार व ज्याचे साहाय्याने एखाद्याद्या दब्याच्या अस्तित्वाचा 
अथवा तत्संयोगाचा बांध हाऊ शकतो अश्ञा मूलावाराची पर्वता अ. 
थवा प्राधान्य ( 1५१४. ) नाकबूल करणें हो गोट असंवद होइल, 
जी. ज. रोमेन्स ह्मणतात 'ज्या मनांत विचारांचे अकर उत्पन्न होतात 
त्या मनाचे आस्तित्व अगोदर ग्रहित धरल्यावांचून ऱ्य जगतांतीळ 
कोणत्याहि गोष्टीविषयी आपणांढा विचार करतां येत नाही, आणि 
अतएव निदान आपला जितका संबध पोहोचतो तितक्या बाबतीत तरी 
प्रत्येक वस्तूचेपूर्वी मन हे अवश्यभेव आहेच असे हणा 
आपल्या दृष्टीने अस्तित्वाचा खरा प्रकार हा एकटाच, आगि तकोनें 
जे अस्तित्वाचे प्रकार सिद्ध करावयाचे आहेत ते याच्याशींच ताडन 
पाहिळे पाहिजेत. मन ह गतीचे कार्ये आहे,? ह 'मन हें मनाचेंच काणे 
आहे. ' यार्चे कांही अंशी अस्पष्ट परिभाषेत रूपांतर 
माझ्या समज़तींने अनात्मवाद्यार्च सामान्यत खंडन 
होईेळ.?' अवोचीन शास्त्रावरून असें सिद्ध झाळे आ कीं गतीपासन 
गतीवांचून अन्य काहीहि उत्पन्न व्हावयाचे नाहीं व हे जर 
द्ध सत्य असेळ तर मजञातंतूच्या सूक्ष्म परमाणंच्या गतीपासून ज्ञानव- 
त्ता ( ९०॥३लं०प51९88 ) अथवा बाद्धि ( लिाछ्यात्ट उत्पन्न 


वे. लागतं 


आहे. तेव्हां 
अशा प्रकार 
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होते असे आपणांस कसें ह्मणतां येईल. कारण ज्ञानवत्ता अथवा बुद्धि 
हो गतीसारखी गति नसून गतीला जाणणारी आहे. ह्मणून वेदांतांत 
जे सांगितळें आहे की, ज्ञानवत्तेचें उगमस्थान द्रव्याचे ठिकाणीं नाहीं 
तर ते खतंत्र आहे. ज्याळा आपण द्रव्य हणून ह्मणतों तें केवळ 
ज्याच्या द्वारा 'ज्ञानवत्ताः ही आपळे स्वरूप प्रगट करते असं एक 
साधन होय. 

पाश्चात्य देशांतीळ डाक्तर शिळर नांवाच्या विख्यात तत्त्वेत्त्याची 
मते अशाच सारखीं आहेत. तो असें म्हणतो कीं “ द्रव्य ही ज्ञानव- 
त्ता उत्पन्न करणारी वस्तु नव्हे, तर उलट ज्ञानवत्तेल्ा मर्यादित करून 
तिच्या प्रगतीला कांहीं एक प्रकारच्या मर्यादेनें संकुवित करते. भोति- 
कसाष्टि( 019९१६] 0७०0188101) ) परमाणघटित वस्तंतन ज्ञा- 
नवत्ता उत्पन्न करूं शकत नाहीं; पण उलटी ती आपल्या मंडलांत ज्ञा- 
नवत्तेंचे आविष्करण संकुचित मात्र करते. आणखी इतर अज्ञेयवा- 
द्यांचे हणणे असे आहे कीं “ आत्मा ही सद्ठस्तु आहे अशी कल्पना 
करणे ह्मणजे निवळ कल्पनेने मानससाष्टे रचणेच होय. कँट नामक प्र- 
सिद्ध तत्ववेत्ता म्हणतो कीं “' आत्म्याच्या रचनेसवंधान त्याला स्व- 
तंत्र अस्तित्व आहे किंवा नाही याविषयी ज्ञान मिळविण्यास आपणांस 
कांहीही साधन नाही; 

भरतमभमींतील कांही बोद्धानुयायी तत्ववेत्त्याप्रमाणेच डेविड ह्यूम याचं 
मंत आहे. तो असं ह्मणतो की “ मानवी आत्मा ह्मणजे केवळ, सं- 
स्कार आगि विचार यांचा संघात ( १११) ७॥॥॥॥॥४.१ ४-॥७| 
1१९85 ) होय, दुसरे काय ” आणखी तो ह्मणतो कौ“ जव्हा मी 
स्वस्वरूपांत अगदी एकनिष्ठपणे प्रवेश करतो, तेव्हां “ शीतोप्ण ? 
प्रकाश अथवा अंधकार, राग अथवा डदेष, सुध अथवा दुःख अशा 
प्रकारचा कांहींना कांही तरी विशिष्ट एकारचा बोध होऊन मी नेहमी 
अडखळता. गाढ निद्रा ठागून किंचित्काळपयंत जेव्हां माज्ञ अंगची 
सेवदनशाक्त नाहीशी होते तेव्हां माझे स्वरूपाचे मला भान नसतं व 
मी अस्तित्वांतच नसर्ता असे खरोखर हाणता येळ, आणि मृत्यूने 


श्रे अंथपाढ़ा. 


जर माजे शरीरांतील आखिल चैतन्य नाहीसे केळं आणि हा. देहघट 
भंग पावल्यानंतर विचार करणें, वाटणे, पाहणें, राग हेष करणें इ- 
त्यादि मनोधमे नष्ट झाळे ह्मणजे मळा वाटते माझा सेस्वा नाश हो- 
ईळ, अथवां मी पूर्णपणे अवस्तु बनण्यास याहून आणखी कशाची 
गरज आहे याची मळा कर्पनाच करतां येत नाही. तेव्हां हूमच 
ह्मणण्याप्रमाणें आपे आत्मे प्रतिरात्री आपल्याला गाढ निद्रा ढाग- 
छी हणजे मरण पावतात. पण मानवी आत्म्याच्या प्रकृतीचे हे विंव- 
रण कितीजणांना पटेळ याची शंकाच आहे. द 
जे केवळ ऐंद्रिय ज्ञानावरच भिस्त ठेवितात ते मेंदूला छिन्न वि- 
च्छिन्न करून आत्म्याळा पाहण्याचा प्रयत्न करतात. पण इंद्रियांना 
जेव्हां तो प्रत्ययास येत नाहीं तेव्हां ते त्याचे अस्तित्वच नाकबूल 
करितात. व ज्याप्रमाणे प्राचीनकाळी जिज्ञासुवगौनीं आत्म्याहाा शो- 
धून काढण्याचा प्रयत्न केडा.तहतच ह्यांनी देखीळ आल्याला अंत:- 
करणांत अंथवा उदरीं ज्ञाधून काढण्याचा प्रयत्न केला तरी. परिणाम 
तोच होईल. “ आत्मा हा शरीराचे काये आहे ' अथवा “ तो दवय. 
संयोगाचा परिणाम आहे ? अथवा ' आम्म्याह्रा मुळी अस्तित्वच ना- 
हीं ! या करपनेला आधारभूत ह्मणून अनोत्मवाद्यांची आणि अज्ञेय- 
वाद्यांची जीं प्रमेयं आहत तीं सवे तकेशाखदष्ट्या किती मिथ्या 
आगि विसंगत आहेत हें थोडें काळजीपूर्वक निरेक्षण केळे असतां स- 
हज लक्षांत येईल. प्राचीन काळापासूनच निरनिराळे देशांतीळ तसत्र- 
वेत्ते अशा प्रकारचे चार्वाकमताचे सिद्धान्त वारंवार काढीत आठे 
आहेत. पण अशा ह्या विचारांनी आपले मनाचे सांत्वन होईऴ काय 2 
व मृत्यूनंतर आणखी जन्म आहे काय £ हा जो प्रश्न आपण वारंवार 
विचारतो तो बंद होतो काय £ आत्मा. ह्मणून मुळी नाहीच असा प्र 
तिध्वनी आपल्या कणकुहरी लाखा वेळ जरी घुमढा तरे. मृत्यूनंतर 
पुढें जन्म नाहीं अशी आमची खात्री कधींहि होणार. नाही; 
सवैस्वरी. नाश होईल असा विचार देखीळ आह्मां. शिवत नो 
मचे व्यक्तित्व कायमचें नष्ट होईल हे ह्मणणे आह्यांला विश्वस 


ल 
आमचा 
ही; आ- 
नीय वा. 
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2त नाहीं. अशा प्रकारचीं उत्तरं आपल्या बु्डीळा पटत नाहींत व ते 
णेकरून मनाचे समाधानहि होत नाही. अथवा अन्य कोणत्याहि रो- 
तान जीवाचे सांत्वन होत नाही. अंद्या उत्तरावरून सत्याविषयाचे 
अज्ञान मात्र उघड होतें. जे नित्य असते तेंच सत्य होय; आणि 
अस्तित्व हे जर आज सत्य आहे तर ते अनंत काळपर्यंत सत्यच अ- 
सळ पाहिजे. 

आत्म्याला शरीराहून वेंगळें अस्तित्व नाहो असें जर आपण ह्यणू्‌ 
हागळी तर आपल्या आयुष्यांत पुष्कळ वेळां घडणाऱ्या पुष्कळ गो- 
षीरचव यरोप व अमेरिका येथील 259०110981 1१65081'01) 800169 
च्या रिपोटातून वर्णिळेल्या खऱ्या चमत्कारांचे स्पष्टीकरण करतां येत 
नांही. आपल्या खोलींत पलंगावर अथवा आरामखुर्चीवर विश्रांति 
घेत असतांना पुष्कळ नास्तिक व अज्ञेयवादी लोकांनो आपल्या प्रति 
मा अथवा आपलीं लिंगशरीर पाहिली आहेत. त्यांच्या चरित्रांत व- 
णिंढेल्या गोष्टीकडे आपणाला दुळेक्ष्य करतां यावयाचें नाहीं. असल्या. 
प्रकारच्या प्रातिमा अथवा लिंगशरीरे बोलल्याचालल्याची अथवा 
त्यांनीं नानाविध इतर गोष्टी केल्याची उदाहरणे आहेत. तेव्हां ह्या 
गोष्टींचा उलगडा कसा करावयाचा. हिंदुस्थानांत योगी पुरुषांनी आ- 
पली लिंगशरीरं प्रकट करून दाखविल्याचीं अनेक वणनें आहेत. व 
असल्या गोष्टी ह्मणजे एक तर नजखंदीचा खेळ, दृष्टीची भक, अंथवा 
नाहीं तर मेंदूची भ्रमिष्टावस्था असावी असं प्रतिपादन करून त्यांचे 
स्पष्टीकरण करण्याचे नानाविध प्रयत्न आजवर घडत आले आहेत. 
पणे जर ते सत्याच्या कसोटीला उतरतात तर त्यांना दृष्टीची 
भूल असें तरी कसें ह्मणतां येईल. सूक्ष्म शरीरें दिसल्याची उदाहरणें 
योग्य रीतीने खरी ठरळेलीं अशीं अनेक आहेत. अशी. कल्पना करा. 
कॉ एखादा आपल्या निजण्याच्या खोींत दार बंद करून एकटाच 
बंसंद्ञा आहे व त्याच्या कामधंद्यासंबंधीं एखादा महत्त्वाचा व बिकट 
असा प्रश्न उद्भवला आहे अथवा त्याला एखादा कूट प्रश्न सोडवाव- 
याचा आहे व तो न सुटल्यामुळे त्यांचे मन अगदी व्यम्न. ज्ञाळं आहे, 

॥. 


३४ - अंथमाला, 


॥ व एकाएकी अगदी त्याच्याच सारखा माणूस त्याचे दृष्टीस पडन तो 
' त्याच खोढ़ींतील टेबळ्ञावर कांही ल्हात आहे, व थोडासा विचार 
केल्यावर ज्या प्रश्नाने आपे डोके आज इतके दिवस गांधळव- 
ने टाकिले हाते त्याच प्रश्नाचे उत्तर त्याने ठिहिळें आहे ” असं 
आत्ह. तेव्हां याचा उढगडा तुही कसा करणार? हा भ्रम तरी कोण- 
"या प्रकारचा £ याहून बलवसर आणि आधिक समाधानकारक असं 
प्रमाण तुह्यांढा पाहिजे हा दव्यदृष्टीचा अथवा टेलीपथीचा 


होत नसतो, खऱ्या गोष्टी त्या खऱर्‍्याच, मग त्या आह्यांठा कबळ अ- 


सात वा नसोत. आमच्या प्रचित उपपत्तीने त्यांचा उढगडा होवो 


अथवा न होवो. दिव्यदृष्टि गभशञा? आणि विचारांचे अदश्यपणें 
वेचारांचें अहर्यप 
स्थद्लांतर ( ॥॥००॥६ (19190 ग 


डा दुसऱ्याकडून त्याच्या न क- 
त आ[पल्या वचारानुरूप कार्य घडवून आणणें ) ह्यांनी ह्या वरीळ 


नगळा अस्तित्वांत आहे ह्या कल्पनेनेच कायत करतां येणारे 
' आह. ज्या कल्पनेने 


बर्‍याच गोष्टी सद्ध करून दाखवितां येतात ती 

! कैर्पना खरी असें आहे. आणि त्याहून अधिक चांगली 
| कल्पना अश थवा आधिक वागले विवरण आपणांस सांपडेपर्यंत तीच 
। हह. मान्य करावी अधिक चांगलें. ज उत्पादनकल्पनेवर अ- 
सयागकर्पने भरवसा ठेवितात त्यांचे डोळे असल्या गोष्टीं" 

र दिपून जातात यांत वढ नाहीं पण दुसंऱ्याकडन आपल्या वि- 
शि भावत (१ काय घडवून आणतां येते या कल्पनवर 

त अन्य शब्दाने बोलावयाचे झाल्यास ज्या” 

| ह्वारा आत्मा आपट सामथ्ये प्रकट करता त॑ साधन मेंदू अथवा 

मानवी शरीर ह हाय असं ज्यांचे मत आहे त्यांना ह्या प्रतिमेसंबंधाचे 


व 


। 


। 


। 
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खरे खरे चमत्कार स्पष्ट करून दाखविण्यास मुळींच अडचण पडत नाहीं 
हाखडेचे प्रा. वुइर्यम जम्स असं म्हणतात का, ह्या [वचारवाहन 
कल्पनेचा ( कयाछाया8डा0 ॥॥6०'४ ) देखील ज्या अनभवांचें 


4 


स्पष्टीकरण उत्पादनकर्पनेच्या यांगे करष्टानंच हात त्या अनुभवाच्या 


यच्चयावत्‌ वर्गाशी संबंध आहे 
तसेच मेल्यानंतर लागळींच कांहींजण आपल्या परिय मित्रांच्या न- 


जरेस पडल्याची खरी उदाहरणें आढळतात आणि अशी उदाहरणे , 


भरतभमींत, यरोपांत आणि प्रत्येक देशांत अनेक आहेत. आमचे पश्र्वातू 
आमच्या मळांबाळांची जोपासना आपण करावी अथवा आमचा ए्‌- 
वढा शेवटचा निरोप त्यांना कळवा असे जे अंतकाळी आपल्या 
स्नेह्यांपाशी उद्गार काढितात तींच माणसं मरणानंतर त्या स्नेह्याच्या 
नजरेस पडल्याची उदाहरणे घडण्याचा संभव आहे. असल्या गोष्टी- 
चा अनभव घेण्यास आत्म्याचे प्रकटीकरण करण्यास एकत्र जमणा- 
ऱ्या ब्रह्मवाद्यांच्या परिषेंदत जाण्याची जरूर आहे असे नाही. अशा 
प्रकारचे अनेक अनुभव लोकांना संसारांत आणि तेहि स्वग्ृहींच मिं- 
ळाळे आहेत व ते त्यांनी चांगळे तावून सुळाखन पाहिळे आहेत. अ- 
शा बह्मवाद्यांचा पारिषदेंत जे प्रकार घडतात त्यांत नव्याण्णव हिस्से 
खोटे असतात; आणि असा खोटा धंदा ज्यांनीं पत्करला आहे 
त्यांचे कृत्यांऐैकीं अनेक कत्यें मोठ्या अनुकंपनीय रीतीने उघडकोस 
आलीं आहेत. अश्या लोकांचा मुख्य हेतु द्रब्याजन अथवा चरितार्थ- 
याचन हाच असतो 


5९९१हिंदुस्थानांत हिंदु लाक अशा धंदेवाल्या भोंदूवर सहसा भरंवसा 


>वीत नाहींत. व अशा सोंगामर्ध्य कांहा तरी तथ्र्य असढ तर भा- 
त्म्यांना अश्या कारणासाठी त्रास दर्ण हे अधिक नेद्य आहे अस ते 
समजतात. अशा लोकांची सामान्य फॉंकेरांत गणना होत असते. अशा 


प्रकास्च्या अनेक फकिरांची ठत्ये जरी उघडकास आलीं आहेत, आ- 
णि आम्म्यांचे प्रकटीकरण ह्मणजे पुष्कळदां मोहनी अथवा एट्रजालिक 
विद्येचे खेळ अहित असं जरी सिद्ध झाळे आहे तरी पण ह्या खोटेप- 


१६ __ ग्रंथमाला, 


णावरून आत्म्याठा शरीराहून वेगळें अस्तित्व नाहा अथवा मत्यनंतर 
उनमन्म नाहा अस ह्मणण्यास कारण उत्पन्न हात नाही. आतां अशी 
शांका मात्र सहज उद्भवेल कीं जर मृत्वूनतर आत्मा हा अस्तित्वांत 
असता तर ता आपले व्यक्तित्वाहि कायम वता काय 2 ह्या प्रश्नाला 
वदान्तशास्र हा हणूनच उत्तर देते. भमीशी संल अशा भतांचे 
आत्म देखील आपलें व्यक्तित्व कायम ठवतात. हिंदु तत्त्वज्ञानाचा फार- 
सा पारचय नाहा असे कांही पाश्रात्य इृसक आत्म्याचा कायमचा वि 
नाश हाच [हदुधमोच्या दृष्टोनें अत्युच्च परुपाथे हाय असे ह्मणतात. 
र श्रभजेअसल्या पोरकट विधानांवरून या ले 
अज्ञान मात्र स्पष्ट दिसून येतात. ज्य 


करण्याकरताच आपली ठेखणी ज्भञा 


हिंदूंचा प्रचड छेखसंग्रह पहा. 
वतो असे एकहि वाक्‍य दृष्टीस पड 
आहे. अमर आहे. तो अनाद्यनंत 
संच दृष्टीस पडळ, भगवद्वीतंत म 


नॅन ॥छदान्त शस्त्राणि नन दहति पावक: | 
न चेनं छेद्यन्त्यापो न शोपयाति मारुत ॥ अ. २ हो. २३ 


भावाथः--आत्म्याला शस्त्रे तोडीत नाहत. त्याढा अश्नि जाळीत 
नाह, पाण्याच्याने तो निजावेडा जात नाही. अथवा वा- 
रच्यानाहे तो सुकविळा जात नाहीं 
य एन वासे हन्तारं यश्चेनं मन्य 
उभौ तो न विजानीतो नायंहा 


र(ल्फ वाल्डो इमरसन नामक तर 
भाषांतर आपल्या ' जह्म नामक्र का 


र 
वयाचं नाहीं उलट आत्मा नित्य 
ह्‌ जन्ममृत्यूविकाररहित आह अ- 


ते हतम्‌ 
१ न हन्यते ॥अ २ -छो.२९ 


भवत्त्याने ह्या वरीळ -छोकाचें 
व्यांत केळे आहे तें अस:-> 
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(011 [010 5२230१ 1111070 1018 ञिघ्या, । 

ग॥16 1४1101४ 1101 १7७]] 1116 3पजि) 8७१8, 

1 एग धप 10358 ह्यात पपा घुशी, 


ह्मणजे मी मारता ? व ' मी मारला जातो ' अथवा “ आत्मा मरतो 
वं : मारता ? असं जै ह्मणतात त्या उभयतांनाहि “ मी ज्या सूक्ष्म 
मागीनें राहतो, जातो आणि फिरून येतों तो माग कळत नाहीं. २ 

व्यक्तित्व कायम ठेवण्यासंबंधीं वदान्तांत असें सांगितळं आहे कीं 
प्रत्येक जीवात्मा मृत्यूनंतर इहद्लोकी मिळविळेळे सवे अनुभव, संस्कार 
आणि कल्पना आपल्याबरोबर घेऊन जातो. मन, ज्ञान, बुद्धि आणि 
ऐंद्रिय सामर्थ्य हीं बरोबर नेऊन आपल्या स्वतःच्या विचारांचे व आ- 
चारांचे परिपाक भोगीत असतो 

हिंदुंच्या उत्तरक्रियांचे वणेनाकडें जर दृष्टि फॅकिली तर असं आ- 
ढळन येईळ कीं एकादा मनुष्य मेला ह्मणजे त्याचे आप्त त्याच्या नां- 
वाने पण्यकर्म कारेतात. गत मनुष्याच्या नांवाने केळेळे सद्दिचार, 
प्राथना, आणि पुण्यकर्म ह्यांच्या योगे मृताच्या आत्म्याला सटूति 
मिळण्यास साहाय्य होतें अशी त्यांची समजूत आहे. आणि जर आ- 
पण त्यांच्याविषयी नित्य चिंतन करून त्यांच्या कल्याणाचा विचा- 
रहि मनांत न आणतां केवळ आपल्या मनकामना सिद्ध होण्याकारेतां 
त्यांनी आह्यांजवळ रहावें ह्मणून त्यांची प्रार्थना केळी तर ज्या जड- 
देहांचा त्याग करून ते पुढें चाळते होतात त्या देहांशीं संढय़ अस- 
छेळे. जें विशिष्ट व्यक्तित्व त्या व्यक्तित्वालाच त्यांना चिकटून राह- 
ण्यास आपण लावतां असा त्यांचा ग्रह आहे. व्यक्तित्व ह॑ नेहेमी दे- 
हाशीं संबद्ध असत. 

ज्या ज्या वेळीं देह जन्मास येतो त्या प्रत्येक वेळीं आपणांळा आ- 
पल्या परिस्थित्यनुरूप एखादे व्यक्तित्व प्राप्त होत असते, आणि जर्‌ 
आपण एका आत्म्याला एकाच व्याक्तित्वांत अथवा एकाच प्रकारच्या 
परिस्थितींत कोंडून ठेविळें तर पारमार्थिक क्षेत्रावरीळ आत्म्याच्या उ- 


३८ | ग्रंथमाळा, 


न्नतीचें द्वारच बंद केल्यासारखे होईळ. अतएव आपल्या मृत मित्रांना 
आपलें अस्तित्व ज्या भूमीवर आहे तिजवर परत आणण्याऐवजी स- 
हिचार पाठवून त्यांना साहाय्य करणें हे अधिक चांगळ, 

वैदिक काळच्या आति प्राचीन ग्रंथावरून असंच दिसून येतें कीं 
त्या कालीं हाक मरणानंतर मृतांचे आत्मे पितृद्लोकी जातात असें 
मानीत असत. पितृलोकींच्या राजाला यम अशी संज्ञा आह. त्या ळो- 
कीं यमाचा प्रवेश प्रथम झाला आणि हणूनच मागाहून जे तेथें गेळे 
त्यांचा तो राजा बनठा. 7 

हिंदु ढोक स्वग आहे असे मानितात, पण नरकावर मातर ते विश्वा- 
स ठेवीत नाहींत. हिंदूंचा स्वगे खिस्त्यांच्या अथवा मुसद्धमानांच्या 
स्वर्गाहून निराळा आहे. हिंदु ढोक असे मानतात को, स्वर्गलोक ह्मण. 
जे जथं मृताचे आत्मे आपल्या पुण्याचरणाच्या 


यातायात. न पडतां अनायासे सुखसागरांत पोंहावयास सांपडते असें 


भंगुर आहेत. एखादा पुण्यात्मा स्वगीत इंदरसुखासारखे मोग ढक्षावधी 
वरपर्यंत अथवा एक कल्पपर्थत जरी भोगीत राहिळ्या अशी कर्पना 
केळी तरी त्या कालाची अनादनंत काढाशीं तुल्ना करून पाहिली अ- 
सुतां तो अफाट सागरांतीऴ एका बिंदुमात्राप्रमाणे ठरतो. ह्मणून हिंदु 


नळा आपापल्या मनप्रशृत्यनुरूप अथवा_स्रम्थ्यींनुरूप मर्त्यळोकी अथवा 
२9 दुसऱ्या एखाद्य ळोकी जन्म घ्यावा छागतोच ढागतो, अतएव भगव- 
द्रीतंत हटल आहे की, 1: र, 
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आब्रह्मभुवनाछोकाः पुनरावर्तिनो$शुन । 
मामपेत्य तु कौंतेय पुनर्जन्म न विबते॥ १९॥ अ. ८ 
भावार्थः--ब्रह्महोकापर्यंत जे सात लोक आहेत ते पुनः पुनः जन्मम- 
रण येणारे आहेत, पण हे कुंतिपुत्रा अजुना माझ्याकडे 
आहें असतां पुनजेन्माचें अस्तित्व नष्ट होते. 

पशिअन लोकांची समजत अशी होती कीं जीवात्मा मरण पावडा 
हणजे तीन दिवसांनीं फिरून उठून आपळे विचार, उच्चार, आचार 
या लयीच्या अनुरोधें स्वर्गलोक अथवा नरक यांपैकीं कोठें तरी जातो. 
हीच इराणी लोकांची स्वर्गाविषयींची कटपना पुढें ज्यू छोकांनी आणि 
स्प्स्ती लोकांनी उचलली. प्राचीन हेळ्यू छोकांनीं तर पुनजेन्साविष- 
यी विचार करण्याचा स्वतःला मुळीं त्रासच दिला नाहीं. ते असें मा- 
नीत होते कीं परमेश्वराने मानवी प्राण्याच्या नाकांत प्राणवायू धाडून 
त्याला सजीव केळें आहे. हा प्राण ज्या जुहोवापासून आढा आहे त्या 
जुहोवाप्रत फिरून परत जाणार; त्याचप्रमाणें यच्चयावत्‌ जीवजेतूंच्या 
ठिकाणचा प्राणवायु जेथून आला तेथेंच परत जाणार, “ जे नियम मा- 
नवी वर्गाळ्ला लागू आहेत ते नीच पश्मूलाही छागू पडतात. ”"तेह्या 
प्राणवायूळा कधी कधी “]र९]11051 ह ५१,” अथवा “ ए९०5॥1- 
७10० ” असें हणत होते. इजिप्शिअन लोक एक प्रकारचा ढिंगदेह 
आहे अस मानीत असत. लिंगदेह ह्मणजे शरीराची छाया अशी त्यां- 
ची समजत असे; जोपयंत शरीर तोंपर्यंत ती छाया. ह्यावरूनच मत- 
शरीररक्षणाची कल्पना उदय पावली. शरीराला जर एखादे जागी 
जखम अथवा दुखापत झाली तर तशीच ती डिंगदेहाला अथवा आ- 
त्म्याला होते अशी त्यांची कल्पना होती म्हणून आत्म्याला कांहएक 

धक्का न पोहचावा या हेतूने ते शरीराचें संरक्षण करीत होते. 
चाल्डीअन्सही ठिंगदेह मान्य करीत होते; ते म्हणत कीं शरीरां- 
सया नाझावरोबर त्याचाहि नाश होतो. नेठेळा मनुष्य पुन: सजोव 
होतो असें समजून ते मृतोत्यापनाची अपेल्ा करीत. ख्रिस्तानुयायांपकां 


बहतेकांचा हाच समज आहे. ह्या र्त शरीराढा माळमसाला घालून पु- 
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रून ठेवण्याच्या वहिवाटीचा उगम हीच कल्पना असावी. मृत्यूनंतर 
शेर पुनः सजीव होतें असे अद्याप खिस्तानुयायांपेकी काचे मत 
आहे. बोकीच्यांचा मात्र झृतोत्यापनावर भरंवसा नाहीं.ते असं मानतात 
कों जरी आत्मा अनादि नाहीं तरी तो अनंत आहे. आत्म्याच्या उत्प- 
तीसंबंधी स््रिस्ताची कल्पना अश्ी आहे कौ सवेशक्तिमान परमेश्वर 
जन्माचेवेळी प्रत्येक आत्मा नवीन निमीण करतो. पण हिंदूंचे म्हणणें 
असें आहे कीं ज्याळ्या आदे आहे ते अनंतकापर्यंत कधीच राहूं श- 
केत नाहीं; त्याळा अंत असलाच पाहिजे. परमेश्वराने अथवा दुसऱ्या 
एकाद्याने आत्मा निर्माण केला आहे असे हिंदु मानीत नाहीत. आत्मा 
हा नित्य आहे व नित्यपणा हा त्याचा स्वभाव आहे. तो अनाद्यनंत 
आहे. मृत्यु म्हणजे नाश असे हिंदु ढोक समजत नाहींत. ते मृत्यु म्ह- 
णजे “ देहांतर ? अथवा “ रूपांतर ? अस समजतात. व अशा प्रकार- 
चा मृत्यु जन्मास आलेल्याच्या पाठीमागे अखंड लागलाच आहे. सृष्ट- 
चमत्कारांतीळ जीवित ह देहांतर अथवा रूपांतराच्या शिवाय अशक्य 
आहे, आपण प्रत्यही मरत आहों. प्रत्येक सातव्या वर्धा आपल्या दे- 
हांतीळ प्रत्येक कण भुने रूप टाकून देऊन नवें रूप धारण करतो. 
प्रा० हकस्ले हणतात “ 1)00श्ायण' 11011 1108 11081"90प९ १7 
ह्या खेदजनक वाक्यांचा अर्थ रोमन कवोर्ने जॉ कांही केला आहे त्या- 
पेक्षां गहनाथीनें आणि गुणधमैशासत्राने जीविताचे हारावर लिहिलें 
आहे. जीव कोणत्याहि रूपाचा आश्रय करो, गोमयजाच्या रूपाला 
जावो, कीटक.असो अथवा मनुष्य असो, सरते शेवटी त्याचा नाश 
होऊन खनिज आणि चैतन्यहीन घटकावयांत त्यांचें प्थकरण होते 
इतकेच नव्हे, तर तो सदोदित मरतच असतो, व हे विरुद्ध मत जरी 
कणोळा कटु ढागेळ तरी तो मेल्याशिवाय जगतच नाहीं असंच ह्य- 
णावें ढागतं, शशेराच्या प्रत्येक अणुरेणूर्चे जरी रूपांतर होतें तरी 
आपल अस्तित्व अखंड राहतें. कौमायीवस्थेपासून ते जरावस्येप्त 
आपडी “ मी ' पणाची भावना व आपलें जैविक्य आपण कायम ठे- 
वतो, ह्या मीपणाच्या सातत्याचें एखाद्या भौतक अथवा रसायनशा 
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ज्ञाच्या [नयमाने स्प्शेकरण कधींहि करतां यावयाचें नाहीं वेदांत- 
मतानुरावे पाहतां विचार अथवा मनोविकार अथवा ज्ञान हे विकार ए 
साद्या याजक अथवा परमाणूंच्या गतीने कधींहि उत्पन्न होणारे ना- 
हीत. “ गतीपासून गतिवांचून अन्य कांहींच उत्पन्न होत नाहीं? अ- 
सा अवाचान शास्त्राचा सिद्धांत आहे. आणि असें जर आहे तर श- 
रोराच्या परमाणूंच्या गतीपासून * ज्ञानवत्ता / कशी निर्माण होणार! 
ती ( ज्ञानवत्ता ) कोणत्या तरी श्रेष्ठ सामर्थ्याचे अथवा शक्तीचे का- 
योपासून उत्पन्न झाळेडी असली पाहिजे. ह्या श्रेष्ठ शक्तीलाच 
साधारणपर्ण “आत्मा ” असं म्हणतात. आत्मा हा शरीरांतील 
परमाधूच्या विकारांना वश नाहीं, उळ्टें तो त्या विकाररूपी कार्यीचे 
कारण आहे असे म्हणणे अधिक शोभेल, तो अविक्रिय आणि अतएव 
आवेनार॥ आहे. तो ज्ञानावस्थेच्या सातत्याचा आणि व्यक्तित्वाच्या 
ऐक्यभावाचा पाया होय. ज्याप्रमाणें प्रत्येक सातवे वर्षी आपल्यात 
रूपांतर होऊनहि आपलें व्यक्तित्व आपण कायम ठेवतो तद्वतच .शेवट- 


च्या देहान्तरानंतर अथात्‌ आपल्या शरीराच्या रूपाचे अ्वेरचे पथक्क- 


रण झाल्यानतर्‌ व्याक्तवाचक आत्मे म्हणन आपण जोवत राह भगव 
द्रीतंत म्हटछें आहे 
देहिनो$स्मिन्यथा देहे कोमारं योवनं जरा । 
तथा देहान्तरभ्ाझिधीरस्तत्र न पुह्यांते ॥ १३ | अ० २ 
भावार्थः:--ज्याला देह आहे अश्या आत्म्याच्या देहामध्ये बालपण 
तरुणपण, म्हातारपण ज्याप्रमाणे असतात, त्याप्रमाणेच ओ- 
त्म्याठा निरांनेराळ्या देहाची प्राप्ति होते. तेथे असते झाळं 
म्हणून हाहाणा मनुष्य मोह पावत नाहो. 
३० तत्सतू 
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: पुनजेन्म. ' 
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'विश्वांतीळ ढऱ्य चमत्कार कायेकारणांच्या सावेज़र्निक नियमाने 
बद्ध आहेत. कार्य ह॑ ढश्य अथवा इंद्रियगोचर असत; आणि कारण 
हे अदृश्य अथवा इंद्रियातीत असतें. झाडावरून फळ गळून. खालीं 
पडणें हें अश्याच एका अहश्य शक्तीचे काये आहे; तिळा “ गुरुत्वा- 
कषण ? अर्स हणतात. जरी ही शक्ति. अतींद्रिय आहे तरी तिचें काये 
ढऱ्य ह्मणजे इंद्रियगोचर आहे. इंद्रियगोचर चमत्कार हे सवे द्रव्या- 
च्या सूक्ष्म आणि अतींद्रिय रूपांवर ज्या नानाविध शक्ति अढश्यरू- 
पानं आपले व्यापार चालवित आहेत त्यांचीं केवळ अनेक व्यक्त कार्य 


“होत. ह्या अदश्यशाक्ते आणि द्रव्याचा अतींद्रिय अणुसमच्चय मिळन 
: विश्वचमत्कारांची सूक्ष्मावस्था बनली आहे. जेव्हां एखादी स्ष्भ शक्ति 


कार्यरूपाने प्रकट होते तेव्हां ती स्थूळ पदाथीच्या रूपानें दृष्टीस प- 
डते. ह्मणून प्रत्येक स्थूळरूप हं दव्याच्या सूक्ष्म अणुसमुचचयावर व्या. 
पार करणाऱ्या कोणत्या तरी सूक्ष्म शक्तीचे व्यक्त काय होय असे आ- 
पणांस हझणण्यास कांहीं प्रत्यवाय दिसत नाहीं. हैद्रोजन आणि आक्र्सि- 
जन याचे सूक्ष्म परमाणु जव्हा रासायानेक शक्तीच्या योगे एकत्र हो- 
तात तेव्हां ते जढाच्या स्थूळ रूपाने ढर्यमान होतात हेद्रोजन आ 
णि आक्सिजन ह जढारची सक्षम घटक्रावयव आहेत, त्यांच्यापासून 
जळ हे पृथक्‌ कधीहि काढतां यावयाचं नाहीं. जलाचे अस्तित्व त्या- 
च्या घटकावयवांच्या अस्तित्वावर अवळंबून असते अथवा हेंच अन्य 
शब्दानं सांगावयाचें हणजे जळाचे सूक्ष्म रूपावरच त्याचे अस्तित्व 
अवलंबून असतें. स॒ दुजीवस्येत जर बदल होइल तर त्याचे स्थळ प्रगट 


रूपांताहे बदळ होईळच. शक्षाच्या स्थूळ रूपांतीळल विशेष धभ हा त्या- 


त्र 
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चे सक्ष्म रूप ज॑ बीज त्याच्या विशिष्ट धमावर अवलंबून असतो. अ- 
त्यंत सूक्ष्म सजीव पिंड आणि अत्युच्च मानवी वगे ह्यांच्या मधील ज्या 
अवस्था त्यांपैकीं प्रत्येक अवस्थेत ज॑ सूक्ष्मरूप नानाविधरूपाने प्रकट 7? 2. 
होत असते त्यावर जीवकोर्टातील स्थूलरूपांचा विशिष्ट धमे हा अव- 
ळ॑बन असतो. मानवी स्थळ देहाचा त्याच्या सूक्ष्म ( लिंड्‌ग ) शरी- 
राशीं निकट संबंध असतो. इतकेच नव्हे, तर शारीरिक स्थूळ रूपांती 
ल प्रत्येक हाळचाळ अथवा फेरफार हो लिंग शरीराच्या हाळचाली 
आणि फेरफार्‌मुळे होत असतो, सूक्ष्म शरीरांत जर यत्किचित्‌ विकार 
झाळा तर स्थूळ शरीरांतहि तसाच विकार होतो. भोतिक देह हा हिंग 
शरीराचे प्रकटरूप असून त्याचा जन्म, त्याची वाढ, त्याचा क्षय 
आणि मृत्यु या सवे गोष्टी त्याच्या सूक्ष्म शरीरांतील विकारावर. अव- 
छंबून असतात. जावत्काल्पर्यंत टिंग शरीर कायम आहे तावत्काळपर्यंत 
तं तदनुरूप अशा स्थूलरूपाने प्रकट होत राहणारच. 
आतां आपण सूक्ष्म शरीर ह्मणजे काय हं स्पष्टपणें समजून घेऊं. 
ते सजीव पदार्थाचे सूक्ष्म बीज आहे. यापरते दुसरें कांही नाहीं. प्राण- 
शक्तीने एकत्र धरून ठेवलेळा ढव्याचा अढऱय अणुसमुच्चय त्यांत 
असतो; त्याचे ठिकाणीं मन अथवा विवेकशाक्ति हीहि बीजरूपानंच 
असते. व हं एखाद्या वनस्पतीच्या बीजामध्ये जीवनवेग व वुक्धिंगत 
होण्याची शक्ति हीं दोन्ही जशी अहृश्यपणे वास करीत असतात त- 
ह्वतच होय (हणजे मनुष्याच्या लिंगदेहामध्यें जीवनवेगान संबद्ध झाळेले 
अढड्य द्रव्यपरमाणु असतात इतकेंच नव्हे, तर भावी वृद्धिंगत होणा- 
रा मनोवेगाहे असतो. वेदान्तशास्त्रानुरोधे लिंगशरीर हे अंतःकरणात्मक 5,» ५४ 
असतें; ह्मणजे त्यांत, अंतारोंद्रेय अथवा मन, मनाची नानाविध रूपां- ९४४१११ 
तरे, पंचज्ञानेंद्रिये ( चक्षु, कणे, प्राण, जिव्हा, त्वचा, ) पंचकर्मैद्रियें 
( वाकू, हस्त, पाद, उपस्थ, गुद, ) आणि पंचप्राण ( प्राण, अपान, 
व्यान, उदान, समान ) ह्यांचा समावेश होतो. प्राण ह्मणजे जीवन- 
शक्ति. तो प्राण जरी एकच आहे, तथापि शरीरांतील निरनिराळ्या वायंस 
स्थानभेदावरून आणि त्यांच्या पृथक्‌ पृथकू कार्यावरून त्याळा पांच 


४४ ग्रंथमाठा. 


निरनिराळीं नांवें पडलीं आहेत. तीं पृथक्‌ कार्ये आगि नांवें येणें- 
प्रमाणे. पहिल्या “प्राणवायु हा हृदयस्यानी असून त्याचा धमे बाहेरचा 
वाचु फुप्फुसांत घेऊन आंतोळ बाहेर टाकावयाचा हा आहे. दुसरा 
* अपानवाथ * शरीरांत ज्या वायूंची अथवा पदार्थीची गरज नाहीं 
ते बाहेर टाकणे हौ क्रिया हा वायु करतो. शरीरांतीऴ पचनक्रिया क- 
रून त्याच्या प्रत्येक भागास अन्नरस पोहोचविणे हं काम तिसरा 
जो “ समानवायु ? त्याचे आहे. चवथा * उदानवायु ? ह्याचा धमे 
मशाखाली उतरळेळें अन्न जठराय़ीस पोहोचविणे व वाचाझक्ति उत्प- 
न करणें हा आहे. आणि पांचवा ' व्यान ? वायु हा नखशिखान्त 
शरीराच्या सवे भागांत व नाडींत फिरून शरेराची आक्काते कायम 
वणारा आहे आणि तो प्रत्येक इंद्रियाळा चलळूनवलनादि शक्ति देऊन 
तरतरी आणतो. अशीं हीं जीवनवेगाचीं नानाविध कार्य आहेत. ह्या वर 
सांगितलेल्या ह्या सूक्ष्म शक्ति, स्थूळ शक्ति, स्थूळ शरीरांतीळ द्रव्य- 
परमाणु ब एका जन्मामध्ये मनुष्याचे मनावर घडटेळे संस्कार, उठलेले 
संकर्प आणे उद्य पावलेल्या प्रवृत्ति अथवा वासना ह्यांची भावी रूपे 
मिळून लिंगदेह बनळा जातो. मनुष्य ह्या जन्मी जी जीं भिन्न भिन्न 
मानासिक आणि कायिक कर्मे कारितो त्यांचे परिणाम पुढील जन्मीं 
होणाऱ्या वासना व संकल्प होत. पूर्व जंन्मांतीळ कोणत्याहि संस्का- 
राचा. परिणाम पुढच्या जन्मीं झाळेला नाहीं अशी गोष्ट होत नाहीं. 
एका जन्मामध्ये आपण जीं झ्ञाशेरिक व मानासेक कर्म करितो व 

जे जे संकल्प मनाचे ठिकाणीं उदय पावतात ते सवे सूक्ष्म बनून सं- 
स्कारर्पाने आपल्या मनोभूमिकेत संचित होतात. हे संस्कार कांही 
वेळपर्यंत स्तिमित ह्मणजे अहऱ्य राहतात हें खरें,पण निर्यामित 
सपुद्रळ्हर प्रमाणे तं गुप्त संस्कारित मन प्रक्षब्थ होऊन तें 
उत्पन्न करते. त्यास वेदा 


२८ 
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कंशार्नॅहि कुंठित हात नाहीं. त्यांची शांति अथवा पारिपूणेता आजना 
उद्यां केव्हां तरी झाळीच पाहिजे 

लिंगदेहामध्ये जे ज गुप्तसंस्कार संचित असतात त्या संस्कारान्वये 
शरीराची, इंद्रियाचीं अथवा मनाची कर्मे, मग तीं ऐच्छिक असोत वां 
अंनेच्छिक असोत, घडून येतात. जरी आपल्या स्थूल भौतिक शरीराची 
वाढ, ज्या पद्धतीने त्याचं पोषण'होतं ती पडत, आणि इतर सव विकार 
अवऱ्यमेव अश्या हश्य कारणानुरूपच घडून येतात, तथापे अखिल 
कमेमाडिका, आणि अतएव प्रत्येक व्यक्तिमात्राचे कर्म, ते कर्म घडन 
येण्यास शरीरांची जो अवस्था लागते ती अवस्था, इतकेंच नव्हे तरं 
ज्या पद्धतींत आणि पडतीनें शरीर कायम राहते ती पद्धत, अथीत्‌ सवे 
अवस्थांतर, हीं सव लिंगदेहांत संचित झालेल्या ग॒प्त संस्कारांची दृश्‍य 
कार्य होत. संस्कारांच्या स्वरूपाचा एकंदर मानवी शरीराशी असणारा 


ऐक्यभाव वर सांगितलेल्या गोष्टीवर्च अवलंबून राहता.अतएव प्राण्या- 


च्या ठिकाणीं ज्या वासना अत्यंत बळवंत आणि प्रकट होण्यास अत्यु- 
त्कट असतात, त्याशी अन्वय अथवा साम्यता पावणारी अशीच इंद्रि- 
यं बनतात. अर्थात्‌ इंद्रिये हीं वासनांचे र्य परिणाम ह्मणजे व्यक्त रू- 
पे होत. जर मनुष्याला क्षुधा अथवा अन्नमसणाची इच्छा नसेल तर 
दांत, कंठ, आणे आंतडीं हीं असलीं काय आणि नसलीं काय सारखीं- 
च. कोणताही पदा्थे ग्रहण करण्याची किंवा चछनवळनाची इच्छा न- 
संल तर हस्तपादादि अवयव अगदी निरथेंक होतील. त्याप्रमाणंच ह्हो 
दाखवितां येईल कीं पाहण्याच्या व ऐकण्याच्या इच्छेमुळेंच नेत्र आगे 
कणे हे निर्माण झाळे आहेत. माझ्या हस्ताचा उपयोग करण्याची जर 
मळा वासना नसली, व हाताचा मीं मुळींच उपयोग केळा नाही, तर 


थाड्याच [दवसात ता वाळून काष्ठवतू हाइल. आपल्या या आयेदेशांत... र 


असे काष्ठवत ऊध्नेहस्त [झाळेळे कांही धार्गिक वेडेपीर अथवा अघोरंफे 
थी. बैरागी वाचकांच्या पाहण्यांत आळेळे असतीलच; अश्या लोकांचे 


हात पुढ काह! मासावधा ढाटल्यानतर अगद| काष्ठवतू हाऊन निजाव 
होतात. तसेच एकादा मनुष्य सहा महिनेपर्यंत सारखा अंथरुणावर 


क्व 


शयूणा 


४8 ग्रंथमाला 


पडून राहीळ तर कांही दिवसांनी त्याची चालण्याची शक्ति अगदीं 
२ नष्ट होईळ. अशा प्रकारें इंद्रियें निरुपयोगी ठेवून घातुक परिणाम झा 


>> 


$ "7 3 तल्याची उदाहरणे विपुळ आहेत. ज्याप्रमाणे सामान्यतः मानवी प्राण्या- 
अव्या च्या शरीराचा आकार त्याच्या ड्च्छे शो अनुरूप असतो, त्याप्रमाणेच 
तयाच्या वासना, इच्छा व विचार ह्यांना अनुरूप अशीच व्यक्तिमात्रा- 

च्या शरीराची ठेवण ( 870०० ) बनते. आगि त्यावरून पाहतां 

मानवी बाह्य आकार हा त्याच्या अंतस्स्वरूपांचे केवळ आविष्कॉरण 

होय. यावांचून अन्य कांहीं नाही. जें एका मागून एक असं क्रमशः 
नानाविध रूपानं व्यक्त दशेस येतें तेच प्रयेक व्यक्तिमात्राचें अंतस्स्व- 

रूप. मनुष्य मरतो, तेव्हां त्याचा जीवात्मा नष्ट होत नाही. तर तो 

अदृश्य रूपाने अत्तिलांत राहतो. माळेंतीळ सूत्र जसें निरनिराळे म- 

णी एकत्र करून, कायम असते तद्वत्‌ ह जावसूञ कायेकारणभावाच्या 
नियमामुळे आपले भिन्नाभिन्न आयुर्मेणी अथीत्‌ जन्म एकत्र करून का- 

यम राहते. अनंत व अनादि काठापासून सद्दस्तूच्या नित्य महासाग- 

रांतून निर्माण झालेल्या जळबिंदूपमाणें हा लिंगदेह असून त्यांत अवि- 

काये अशा चित्मकाशाचे-परबह्मास-प्रतिविब वठळेळें असते. जसा 

एकादा जलबिंदु कधीं मेघामध्ये अढऱ्य बाप्पस्थित्रीत असतो, कधीं 
पजेन्यधारारूपाने, कधी हिमरूपाने, कध बफोच्या रूपाने असतो, 

टर के क्षी कधीं फिरून त्याची वाफ होते, व॒ कधीं -चिखदाच्या_ रूपानेही__. 
कक १ असतो, पण त्याचा समूळ नाश कधींच होत नाहो, त्याप्रमाणेच छिं- 
गदेह कधीं कधीं अव्यक्त दशेत व कधी कधी पूर्वे जन्मांतीळ वासना 

व संस्कार यांना अनुरूप अज्ञा एकाद्या प्राण्याच्या किंवा मनुष्याच्या 
स्थूल्रूपानें व्यक्त दशस येतो. तो स्वगोत अथवा आकाशांतील एका- 

द्या अ्रहगोलावरही जाईळ, किंवा ह्या भतळावरच फिरून जन्मास ये- 

जू, * इल. ह्या सवे गोष्टी पूर्व जन्मार्थित वासना आणि मनॅप्रेवषत्ति ह्यांच्या 
स्वरूपावर आणि जोरावर अवलंबून असतात. ह्या कल्पनेचे निरूपण 
वेदांतशाखरांत फार स्पष्टपणे केळ आहे. यावज्जीव जे विचार, ज्या 

इच्छा अथवा ज्या वासना मनुष्याच्या ठिकाणी अत्यंत प्रबळ असता- 
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त त्या मरणकाढी फार जोरावून मरणाराचें अंतस्स्वरूप त्याप्रमाणे ब- 
नत. व अशा रीतीनें नवीन बनलेळें अंतस्स्वरूप नवीन रूपाने ह्मणजे 
पुनजेन्माच रूपाने व्यक्त होत. अशा रीतीने अंतस्स्वरूप तयार कर- 
णारे जे संकल्प, वासना व इच्छा यांच्यामध्ये अस कांही एक सामथ्ये 
आहे की त्याच्या योगें त्या त्या वासना परिपूणे होण्यास ज्या परि- 
स्थितीची अथवा उपाधींची गरज ळागते त्याची निवड ते संकल्प व 


“व्र > * /. /-३ € २ “३7 श्र शं 
त्या वासनाच करतात. ह्या पदतीळा उत्क्रांतितत्त्माभिस्रानी ठोक 'स्वा-९४ 


भाविक अथवा नैसर्गिक आवडनिवड ' अस ह्मणतात. इंग्रेमीत ह्याळा 
(1.87 ०. ॥७ए'9) 90)०९॥०॥ ) अशी संज्ञा आहे 

ही वर सांगितठेळी पडत स्पष्टपणें कळण्यासाठी 3 निराळ्या व- 
नस्पतींचीं बीर्जे सामान्य परिस्थितीतून भिन्न भिन्न स्रॉद्रव्यसामग्रीची 
कशी निवड करितात, भिन्न भिन्न रसांचे शोषण “कसे करतात, व 
मित्न भिन्न मूळ द्रव्यांच्या समुच्चायाचे समीकरण कर्स करतात हें 
पाहूं, अशी कल्पना करा कीं एका कुंडीत दोन प्रकारचें बीज आपण 
रुजण्यास घातलें आहे. त्यांपैकीं एक आंम्रबीज आहे व दुसरं सं- 
वयाचे आहे. दोन्ही बीजांतील वर्धनसामथ्ये सारखेच असतें. दो- 
घांनाही माती, पाणी आगि सूयीची उष्णताही सारखीच असते. पण 
इतकें असूनहि त्या प्रत्येक बीजाचे ठिकाणीं असा कांही. एक विशेष 
घम असतो की, त्यायोगें सामान्य परिस्थितींतून भिक्न भिन्न मूल द्र- 
व्यांतीळ ह्ागेळ तेवढाच रस, आणि प्रत्येक झाडांचे फळ, पुष्प, व 
पण यांची विशिष्ट स्वरूपाने वाढ होण्यास साहाय्यकारक असणारे अ- 
सेच इतर गुणेबर्मही ते शोधून घेते. त्यांच्या मधुर आणि आंबट अ- 
शा दोन जाती आहेत, तेव्हां जर निरनिराळ्या अवस्थेत. त्यांच्या 
विशिष्ट स्वरूपांत बदळू होऊन तीं झाडे मधुर जातीचीं निघाली तर 
बीजामध्ये जो कांही फेरबदल होईल त्याबरोबरच एकसमयावच्छेदेंक* 
रून वृक्ष, त्याची पानं आणि फळें यांच्या अखिळ स्वरूपामध्येहि बे- 
दळ होईल. व आंबट जातींचे असतांना तें ज्या द्रव्यांचे व > 
परिस्थितीतून आकषण, शोषण अथवा समीकरण करीत होतं त्या प- 


ऱ्स श्या 
' श्व) क 
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दाथोची आणि गुणधर्मांची आतां त्याहा मुळींच गरज लागणार नाही. 
ह्याच विचारसरणीने असं पहा कीं, वर सांगितलेल्या नैसर्गिक आव- 
डनिवडीच्या नियमाप्रमाणे मरणाऱ्या मनुष्याचा नवीन तयार झालेला 
लिंगदेह सामान्य परिस्थितीतून अशाच अवस्थांची निवड करून 
त्यांचे आकपेण करितो कीं, त्यांच्यायोगे आपल्या अवशिष्ट वासनांस 
प्रकट होण्याची योग्य संधी मिळेळ, मनुष्य मरण पावल्यानंतर पुन- 
अन्म प्राप्त होणाऱ्या ज्या अनेक अवस्था, त्यांपैकीच मातापितरे ही 
एक मुख्य अवस्था होय. व्यक्तिमाताचे नवीन बनणारे अंतस्स्वरूप 
किंवा लिंगदेह आपणांस योग्य अश्नाच मातापितरांची निवड नैसा्गिक 
आवडनिवडणुंकीच्या तत्त्वान्वयं करितो, आणि नंतर त्यांच्या पोर्टी 
तो जन्मास येतो. उदाहरणार्थ जर मला चित्रकलेत प्राविण्य मिळवि- 
ण्याची बलवत्तर इच्छा आहे, व ती साऱ्या जन्मभर खटपट करूनहि 
साध्य झाळी नाहीं, तर मी मरणोत्तर अश्याच मातापितरांच्या पोर्टी 
येईन, व त्यांना अशीच परिस्थिति प्राप्त होईळ को, तेणेकरून मळा 
उत्कृष्ट चितारी बनण्यास साहाय्य होईळ. 

ऐंथपर्येत विवेचन केलेल्या ह्या क्रियेस पूर्वोत्य तत्त्वज्ञानामध्येपुनझैन्म 
असे ह्मणतात. जीवात्म्याळा पुनजेन्म आहे, हे पूर्वात्यतत्त्व पाश्चात्य राष्ट्रांत 
भरी सवेमान्य नाहीं, तथापि प्राचीनकाळी व अर्वाचीन काळीहि अनेक 
लोकांनो निःसंशय मान्य ' केळें आहे. पुनजंन्माच्या कल्यनेथ पता 
विशदीकरण जरी आयांच्या य्रंथांवांचून अन्यल कोठेंहि आपणांळा 
आढळत नाहीं, तथापि एवढें लरे की मिन्न मित्र देशांवील महान त- 
स्ववेत्त, धर्मोपदेशक कपिवर्य, आणि पेगंबर ह्यांनी ते तत्व फार प्रा- 
चीन काळापासून मान्य केलें होतें. इजिप्तच्या प्राचीन सुधारणेची इ- 
मारत तरी पुनजन्म तत्त्वाच्या अपरिणत रूपावरच रचलेली होती, प्र- 
सिद्ध ग्रीक इतिहासकार हेरोडोटस ह्यानें असें म्हटलें आहे की, 
, आत्मा हा अमर्‌॑ अथवा अविनाशी असून मृत मनुष्याचे शरीरांतून 
अव्हा ता वेगळा होतो तेव्हां त्याळा घेण्यास तयार असलेल्या . दुस- 
र्‍या एकाद्या शरीरांत प्रवेश करतो, असें तत्त्व हर्जेप्शिअन लोक प्र- 
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तिपादन करीत असत. ” ग्रीस व इटलीमध्ये पुनजेन्म तत्त्वाचा प्रसार 
पायथागोरस आगि त्याचें शिप्यमंडळ ह्यांनी केलेला आह. पाय- 
थागोरस म्हणतो “' आत्मा सर्वांना आहे; सजीव सृष्टीतील सर्वे 
व्यापार आत्म्याचे भ्रमण हाच होय, तो शाश्वत इच्छेला आणि नि- 
यमाळा अनुरूप असेंच वतन करीत आहे.” 
ट्रायडन नामक आंग्ल कवीनें आपल्या ओव्हिड नामक काव्यांत 
तर पुढीलप्रमाणें उद्गार काढिळे आहेत. “ मृत्यूच्या ठायी अमर आ- 
त्म्याळाा मारण्याचें सामर्थ्येः नाही, आत्म्याच्या प्रस्तुतच्या देहाची 
जेव्हां मृत्तिका होते, तेव्हां तो दुसऱ्या एखाद्या देहाचा. शोध ढावि- 
तो आणि पूर्वीच्याच सामथ्याने नूतन देहाचे ठकाणीं जीव आणि 
(प्रकाश) ज्ञान प्रबोधित करितो *” साक्रेटिसाचा सच्छिष्य व महान्‌ 
तत्त्ववेत्ता जो छेटो, त्यान रचिळेल्या तत्त्वविचेवरोळ ग्रंथाची तर गुरु- 
किल्ली पुनजेन्म हीच होती. प्लेटोने असे हटलं आहे कीं, “' आत्मा 
हा शरीरापेक्षा प्राकाढीन आहे ह्मणजे तो फार जुनापुराणा आहे, व 
तो पुनः पुनः जन्ममृत्यूच्या येरझारा करितो. !” ग्रीस व इताली- 
मध्य पुनजेन्माच्या कर्पनेचा विस्ताराने प्रसार. पायथागोरस, एम्पि- 
डोकल्स, प्लेटो, व्हर्मिळ आणि ओव्हिड ह्या ळोकांनींच केलेला 
आहे.'निऑ , प्लोटोनिस्ट, प्लेटिनस, आणि भोळस ह्यांनाहि ते तत्त्व 
अवगत होतेच. प्लोटिनस म्हणतो “ आत्मा शरीर. सोडून जाऊं 
जलांगला ह्मणजे ज्या शक्तीचा पराकाष्ठेचा विकास त्याचे ठिकाणीं झा- 
ळा असतो तीच शक्ति तो बनतो. हणून ( अज्ञान टाकून देऊन ज्ञा- - 
नमय जगतांत आपण जाऊं या ) ( इंद्रियगोचर पदाथोच्या नादीं 
लागून इंद्रियांचे कोड पुरविण्यानें ज्यांत निवळ विषयोपभोगच ध्याव- 
यास सांपडतात असा जन्म आपणांस प्राप्त हाऊं नये एतदर्थ ) ”? 
परशियन मॅगीच्या धर्माचे पुनजन्म हे. तर मूलतत्त्वच होतें. . अले- 
क्झांडर दी ग्रेट ह्याचा हिंदुतत्त्ववेतत्यांशीं संसगे घडल्यानंतर त्यांनी) ही 
कल्पना मान्य केडी होती. आल्म्याच्या पूर्वेजन्माविषयी थोडाबहुत श्र- 
द्धा गॉल्स होकांचे ठिकाणीं होती असें ज्युलिअस सीझर ह्यादा आ< 
3) 


६० ग्रंथमाला, 


ढळून आलें होतें. प्राचीन गॉळ्चे डइडलोक तर असं मानीत होते को 
मनुष्याचा आत्मा देह नष्ट झाल्यावर आपल्या स्वभावास व इच्छेळा 
अनुरूप अशा दुसऱ्या शरीरांत प्रवेश करितो, ” सेटेछू, आणि ब्रि 
टन्स ह्या होकांवरहि ह्या कल्पनेचा संस्कार घडला होतो. अरबस्ता- 
नांतीक्न प्राचीन तत्त्ववेत्ते व मुसलमान सुफी पंडित ह्या लोकांचा पुन- 
जन्म हा आवडता विषयच होऊन बसला होता. यहदी लोकांनीं बा- 
बिल्लोनिया एथील बंदीवासानंतर पुनर्जन्ममत मान्य केळं होतं. खि- 
स्ताचा समकालीन जो आलेक्झांडूयाचा फायलो ह्यानें मानवी आत्म्या- 
चा पूर्वजन्म आणि पुनजेन्म ह्याविषयींची फेटोची कल्पना हिरब्यु ळो- 
कांना शिकविळी होती. फायली म्हणतो. “* देहाहन वेगळे निघाळेल्या 


बकॅशभात्म्यांची नानाविध क्रमाने वांट्णी होते. त्यांच्यापैकी कांहीचा नि- 


यम असा आहे का मत्ये अथवा नाशिवंत शरीरांत प्रवेश करावा आणि 
तेथें नियमितकाल्पयंत राहून फिरून मुक्त व्हावें. जोन बापटिस्ट. हा 
दुसरा एिजाच होता. अथात एलिजा हाच फिरून जॉनवापटिस्ट- 
च्या जन्मास आळा होता अस यहुदी लोक मानीत असत. खद ये- 
शुस्त्रिस्त हाहि पूर्वाच्या कोणा एका शभवतेभान सांगणाऱ्या पेगंब- 
राचा अवतार हांता अस बहुतेक लोक मानीत असत ( गा णा 


1$, आणि >या. 12. पहा ) , सालळोमन. ह्याने आपल्या विचार- 
रत्नाकरामर्थ्ये अस म्हटळें आहे का “ पूर्वजन्मी मी सुस्वभावाचा होतो 


हट्टान मदा चांगळा आत्मा प्राप्त झाया अथवा माझ्या सौजन्यामळेंच 
मळा शुद्धदेह प्राप्त ज्ञाढा आहे. ” 

टॉल्मद॒ आणि कॉगृट्टा हे मंथहि वरीद़ तत्त्वाचाच अनवाद गात 
आहत. टाल्मदमध्य हाटळं आहे कीं, अेंबेळच्या आत्म्याने प्रथम सें 
थच्या शरीरामध्ये प्रवेश केला आणि नंतर मोझेसच्या शरीरांत प्रवे- 
श केट्ा म्हणजे अंबेल हाच सेथच्या व फिरून मोज्षेसच्या जन्मास 
आरा हाता. खिस्ती धमे दखाल पनजंन्ममतापासन आंलप्त आहृ अस 
नाहीं. आरिगेन आगि इतर धर्मोपदेशक ह्यांनाहि ही कर्पना मान्य 
होती. आरिगेन नामक ख्रिस्ती धर्मोपदेशक लिहितो कीं “ कारण प- 


व 
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रमेश्वरानें आपल्या प्रजेची ज्याच्या त्याच्या पात्रत्वानुरूप मोठ्या न्या- 
यीपणारने व्यवस्था करून एकाच सुसंगत जगतांत अनेक मनांचे वै- 
चिञर्य एकत्र करून ठेविळें आहे. असें करण्यांत परमेश्वराचा हेत ज- 
णुंकाय आपल्या विश्वभवनांत सुवण, रोप्य, मण्मयादि सव प्रकारच्या 
उपयोगा निरुपयोगी पात्रांनी, मनांनीं आणि आत्म्यांना अठंछृत कर- 
ण्याचाचं होता. जगतांत ज॑ हे वैचित्र्य दृष्टीस पडत आहे त्याचीं का- 
रणे हींच होत, व परमेश्वरी दूरदाशित्वाने प्रत्येकाला आपआपल्या प्र- 
वत्ति, वासना आणि स्वभाव यांना अनुरूप अश्शीच बरी बाईट स्थिति 
लाभद्ी आहे. ” तो आणखी ह्मणतो “ मनष्याच्या मनावर घंटकेंत 

गळा तर घटकेत वाइट परिणाम म्हणजे एका कालीं पुण्याकडे तर 
एका कालीं पापाकडे प्रश्त्ति होते, ती तशी कां व्हावी ? हा फार 
गढ प्रश्न आहे. मला वाटते ह्याची कारणें देहोत्पत्तीच्या फारच अगो- 
दरची असलीं पाहिजेत. म्हणज देहोत्पत्तीनंतर ह्यांचे कारण शोधं ला- 
गळे तर कांहीं एक पत्ता लागत नाहीं ' ख्रिस्ती ळोकांत पुनजेन्मा- 
च्या मताचा फेलाव इतका त्वरित होऊं लागला होता कीं, रोमन लो- 
कांचा बादशहा जो जस्टानियन त्याला ख्रिस्ती शकानंतर ५१८ 
सावे वर्षी कान्स्टांटिनोपळ येथील राजसभेमध्ये एक नवा कायदा पास 
करून या मताचा उच्छेद करणे भाग पडलें. त्या कायद्यांत असें ठर- 
विळे होतें की,--।““ आत्म्याला पूर्वजन्म होता व पुनजेन्माहे आहे अ- 
सं जं पौरशगिक आणि चमत्कारिक मत ते मान्य करून त्याचा जो 
फैलाव करील त्याला बहिष्कृत केळ जाईळ, ” बोगोमाइल्स, पॉलि- 
रिअन्स, इत्यादि मध्यकार्ठी झालेल्या पंथांतीळ लोकांत पुनजेन्माच्या अ शी 
तत्त्वांचा विस्तार नास्टिक्स आणि मेॅनिशिअस ह्यांनी केला होता 
असल्या ह्या मिथ्या अ्हानुयायांपक्ीं कांहींचा तर ख्स्स्ति शकानंतर 
३८५ सालीं अगदी निष्टरपणाने छल झाला 

सातव्या शतकांत केंब्रिज विश्वविद्याल्यांतीळ प्लेटोच्या मतान- 

यायांपैकीं कांहींनी उदाहरणार्थ डा. हेनरी मूर, पुनजेन्माचे मत मा- 
न्य केळे होत. जमेनीच्या इतिहासांतीळ मध्यकाळी झाळेल्या व सांप्र- 


क 
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तच्या पुष्कळ जमेन तत्त्ववेत्त्यांनी ह्याच तत्त्वाचे प्रतिपादन केलेळे 
हू. कॅट, स्कोटस, शेश्लिंग, फिश, निर्वानिटझ, शोपेनहार, जि 
* ४ आडोनो बुनो, गोएथ, लेसिंग, हर प्रभति अनेक महान्‌ महान्‌ 
तत्तवत्त्याच्या म्रथांतून पुनजेन्म मताच्या पुष्टीकरणार्भ आह्यांढा अनेक 
अवतरण दंतां येतीळ, पण विस्तारभयास्तव तस केळे नाहीं. महान्‌ 
स्याद्वादी अथवा नास्तिकशिरोमागे ह्म ह्यानें आत्म्याच्या समरत्वा- 
बददळ एक निबंध लिहिला असन तो त्याच्या मरणोत्तर प्रसिद्ध झाले- 


ढा आहे. त्यांत त्यान असं 


ढाहेळे आहे कों,---“ पनजेन्म हीच 


| "४॥ कायती अशा प्रकारची एक पडत होय कीं जिचा तत्त्वविद्येशीं ऐक्य- 
भाव आहे. म्हणजे मनुष्यमात्रामध्ये आढळणाऱ्या अवस्थाभेदांचा जर 
तात्त्विकदृष्टया विचार. केळा तर पुनजेन्ममत मान्य केल्यावांचन गत्यं- 
तरच नाहीं. फ्लॅमॉरेअन आणि हेकस्लेसा रख्या शास््रज्ञांनींहि पुनजे- 
न्माच्या तत्त्वाविषयीं आपलें अनुकूळ मत प्रदर्शित केळं आहे. प्रो 
हकस्ले असें म्हणतात कीं,---““ अनपंगिक असंगतीच्या सबबीवर 
४>पुनजन्म असभाव्य आहे असं अविचारी ठाकाखरांज दुसरे कोणीहि 
*हणणार नाहत.जगांतीळ वस्तुस्थितीचे खरें ज्ञान होण्यास उत्क्रांतितत्त्व 
जस अवश्यक आहे तसंच पनजेन्म मान्य केल्यावांचन जगांतील अ- 
नक गाष्शाचा उलगडा होणें शक्‍यच नाहीं. ” ( एएण॥(101 91१ 


कि 
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अध्यात्मवाद्याच्या अध्वयेपेक्री कांहीनी 
कळा आहे. विख्यात जर्मन अध्यात्मवादी डा 
आपल्या एका अथांत पुनजन्मतत्त्वाचे समथन 
इनास्ट, रूकट, एडवड बीचर, 
प्रभतासारख्या अति प्रख्यात अः 


ह्याच तत्त्वाचा उपदेश 
ञ्याळअसमुलछर ह्यानें 
कळ आहे. डा. डानेर 
हनर वाडबोचर, फिलिफ्स ब्रक्‍्स 
“यात्मवाद्यांनी आत्म्याचा पवरजैन्म 


आणि पुनजन्म यांविषयी अनकवार उपदेश केठेळा आहे स्वीडनवर्ग 
णे इंमर्सन ह्यांनींहि ह्या तत्त्वाच मोठ्या आवशाने प्रतिपादन केळे 


आह शश्वरज्ञानवेत्ता डेमसंन हाने आपल्या 


अस म्हट आहे को...“ 


अनुभवावरीळ निबंधांत 
आपल्य जाग॒तावर्स्थंत पाहिळ तर आपण 


ऱ्ह रि | 


अ 
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_ सोपानपूरंपेरेंच्या मध्यमागी बसळां आहो. असा भास हातो. खालीं 
* पाहिळें तर पुष्कळ पायऱ्या चढून आपण वर आलों आहा असें दिसत 
बरें वर दृष्टि फेकावी तर असं नजरेस येते कीं आपणांस अद्याप पुष्क- 
ळ पायऱ्या चढून वर जावयाचे असून कांहीं पायऱ्या तर इतक्या उं - 
च वर गेळेल्या आहेत कीं तेथें आपली रटोष्टिहि पोहोचत नाहीं 

प्राचीन अथवा अर्वाचीन कविमंडळापेकी बहुतेकांनी ह्या वरील त- 
त््वाचाच प्रतिज्ञापूवेक अनुवाद गाइला आहे. वुद्ल्यम्‌॒ वडेसवर्थ क- 
विश्रेष्ठ हणतात, 'ज्याच्या निरंतर प्रकाशांत.आह्यो आपला जीवनव्या- 
पार चाळवितों असा जो आत्मा तो आमच्या या जडदेहावरोबरच ज- 
न्मास येतो. त्याचा अस्त पूर्वा अन्य कोणत्या तरी देहाबरोबरच झा- 
ळेळा असतो, व तो फार लांबून निघाळेळा आहे ह्मणजे पूर्वी किती तरी 
देहांचे ठिकाणीं जन्म घेत घेत आळा आहे. ? टेनिसन ह्यानंहि आप- 
ह्या ॥"ए० ४००९७ नामक काव्यांत पुढीलप्रमाणे उद्गार काढिळे आ- 
हेत, अथवा जर नीच कोटींत जन्म घेत घेत आजचा जन्म मला प्राप्त 
झाळा आहे व मागील सवे अनुभवांचें एकीकरण या मनांत आणि दे- 
हांत झाळेळें आहे तर माझ्या त्या दुर्भाग्याची मळा आठवण नसेल हं 
संभवनीय आहे. कारण आपल्या पहिल्या वर्षांची तरी आपणांला स्मृति ५८ 
कोठें अहि स्मृतीच्या नित्य स्थानांतून तर कांहींच प्रतिध्वनी निघत १ (४४ 
नाही. ? वाल्ट हिंटेमन कवीने झटळं आहे की, हे जीवास्म्या तुझ्या 
संबंधी विचार केला ह्मणजे मठा असं वाटते को तू अनेक वेळां जन्ममृत्यूं- 
च्या फेऱ्यांत सांपडून शिक राहिळा आहेस. मळा हा जन्म लाभण्याचे 
पर्वा मी हजार वेळां जन्ममृत्यंच्या चक्रांत सांपडला आहे यांत संदेह 
नाही. अशाच अर्थाचे उतारे भिन्न भिन्न देशांतील बहुतेक सवे कवा- 
च्या काव्यांतन देतां येतीळ, आफ्रिका, एशिया, उत्तर आणि दक्षिण 
अमेरिका खंडांतीळ मूळच्या अडाणी ढाकांमध्याहं पुनजन्ममतावि- 
पर्यी श्रद्धा होती, अश्ाबद्दळ आधार सांपडतो. एशिया खंडांतील ज- 
वळ जवळ तीन चतुथोश छोकसंख्या पुनजन्ममतावर विश्वास ठेवणारी 
आहे, व ह्या कल्पनेच्या ह्वाराच जीविताच्या कोड्याचें समाधानकार- 
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" उत्तर त्यांना मिळते. मृत्यूनंतर जीवात्मा कायम राहतोच हो कल्प- 
ना ज्यांत मान्य केळेली नाहीं असा जगाच्या पाठीवर एकही धमे 
सांपडणार नाही. 

जे ह्ोक पुनर्जन्म मतावर विश्वास ठेवीत नाहींत, ते लोक जगांती- 


ळ मुखदुःखावस्थेचें आणि वैचित्र्याचे विशदीकरण दोन तऱ्हेने कर- 


तात. ते ह्मणतात कीं जगांतीळ सुखदुःख एक तर्‌ सवेशक्तिमान पर- 
मेश्वरांच्या इच्छेने निर्माण ज्ञाह्नी असळी पाहिजेत अथवा तीं वंशंपर- 
परेनें चाळत आंलीं असलीं पाहिजेत. पण प्रत्यही आपणांस जै मुखं- 
दुःखादिकांचें वैषम्य दष्टोस पडते त्याचें स्पष्टीकरण करण्यासं वरील 
दोहोंपैकी एकाहे कल्पना समर्थ नाहीं. जर सवशक्तिमान्‌ मूर्त परमेश्व- 
रानें हे विश्व कांही नाहीपासून-ून्यापासून-निमीण केळे आहे तर 
याठा यच्चयावत वस्तुजात चांगलें आगि प्राणिमात्र .सुषी निर्माण 
करितां आळे नसते काय £ प्रत्येक जोवात्म्याचा जन्म होण्यापूर्वी 
जर परमेश्वर त्याला निर्माण करितो तर त्याने एकाला सुल्ठी आणि 
एकादा दुःखी असं कां करावें ? एका पुरुषाच्या अथवा ख््नाच्या 
ठिकाणी जन्मतःच पुण्यप्रवृत्ति व इसऱ्याच्या ठिकाणीं पापप्रवृ- 
ति असा भेद कां असावा £ एक संध जन्मभर सदाचारी 
व दुसरा दुराचारी अप्स कां 2 एक बुद्धिमान तर एक'"मठ्ठ असा कां 
निपजावा £? जर परमेश्वराने आपल्या इच्छेने “ह्या सर्व घै- 
धम्याचें बीज पेरळे असल अथवा अन्य शाब्दांनी बोलावयाचे म्हणजे 
एकाढा सुखांत व एकाळा दु:खांत घातले अत्तेळ तर परमेश्वराचे घरी 
केवढा पसषपात आणि अन्याय “हणावा £ खरोखर परमेश्वर अत्यंत 
जुलमी राजापेक्षांहि अविक दुष्ठ असळा पाहिजे, व असं जर आहे तर 
आम्ही त्याच्या भजनी तरी कसे ळागाथे आणि त्याला सपैदयाघन 
व न्यायी असं तरी कसं म्हणावें ? 

विश्वांतील यच्चयावत्‌ चांगळी वस्तु तेव इश्वरनिर्मित आहे व 
वाइट म्हणून जेवढे आहे तेवढे सेतानाचे कार्य आहे. चांगळें तेवढें 
इश्वरानें निर्माण केले आहे; पण जगांत दुःख उत्पन्न करून प्रत्येक 


(र 
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गोष्ट जी वाईट करून ठेविळी आहे तीसेतानाने केळी आहे.आतां या 
म्हणण्यांत तार्किक दृष्ट्या कितपत याथार्थ्य आहे ह॑ पाहूं. चांगळें 
आणि वाईट अथवा सुख आणि दुःख या दोन्ही सापेक्ष सज्ञा आहेत. 
एकाचे अस्तित्व दुसऱ्याच्या अस्तित्वावर अवलंबून असतें म्हणजे सु- 
खरहित दुःख अथवा दुःखरहित सुख. अथात्‌ निखालस सुख अथवा नि- 
खास दःख जगतांत असं शकत नाहीं. दुःखावांचन सुखाहि अस्ति- 
त्वांत राहू शकत नाहीं आणि सुखाशी संबंध असल्यावांचन. दुः$खाहि 
अस्तित्वांत राहूं शकत नाहीं. ज्याहा आपण सुख ह्मणून ह्मणतो तं 
जेव्हां ईश्वराने निर्माण केले तेव्हां त्यानें दुःखहि एकसमयावच्छेदें- 
करूनच निमोण केळे असलें पाहिजे. कारण त्याहा निखाळस सुखच 
कांहीं निमोण करितां आलें नाहीं. दुःखोत्माद्कांने, मग तुह्मी त्याला 
वाटेळ ते नांव द्या, जे जगांत दुःख उत्पन्न केळं त॑ परमेश्वराने जेव्हां 
सुख निमीण केळे तेव्हांच केळे असळें पाहिज; नाहींतर परमेश्वराळा 
दुःख सापेक्ष असणारे सुत निमोण करितां आळेंच नसतें. व असं जर 
आहे तर सुखदुःखांचें मिश्रण जे हे जग ते निमीण करण्यास सुखदु:- 
खात्पादक एका समयीं एकेच ठिकाणीं बसले होते ही गोष्ट कबूल क- 


रावी लागेल. आणि हे कबळ केळे ह्मणजे त्यांच्यापैकी दोघेहि सार- . 


खेच शक्तिमान असून ते परस्परांनीं मयादित आहेत हंहि कब्रूल करावें 
लांगेळ. असं झाळें हणजे मग सामथ्योनें अमर्यादित ( 100010) 
अथवा समैशक्तिमान ( 0्प्पं०श ) असा त्या दोघांपॅ्की 


कोण १ अथोतू एकहि नाहीं आणि ह्मणून सवेशक्तिमान परमेश्वरात 


सुखच काय ते निमोण केळे आगि दुःख मात्र निमोण केलें नाहीं असं 
आपणांस ह्मणतां यावयाच नाहीं 

वुंश्रपरंपरेनच्या. कल्पनेचे समथेन करणारे ढोक जो एक युक्तिवाद 
पुढें ठेवितात त्यानेंहि जगांतील सुखदुःखावस्थेच आणि वैचित्र्याचें का- 
रण काय असावें याचा उढगगडा होत नाहीं. एकाच आईबापांच्या 
पोटी निउजलळेल्लीं मुळें त्यांच्या आईबापांशी व इतर भावंडांशी ढावून 
पाहिढी असतां त्यांच्यांत जो कांही विलक्षण प्रकारचा साढऱ्याभाव 


५६ ग्रंथमाला. 


दिसून येतो तो कां ? जुळी भावंडे एकाच मातापितरांच्या पोटी एका- 

च वेळीं जन्मास येऊन व सारख्याच परिस्थतीत वाढूनहि परस्परां- 

-_ चा स्वभाव व प्रस्परांचे गुणधम परस्परांशी अगदींच विसहश अस- 
ने तात. तर ह॑ असे कां ? ह्याचें समाधान वंशुपरंपरेच्या नियमाने कसे 


न्ट्डे 
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करतां येते 2 कल्पना करा कीं एखाद्याळ्ला पांच मुळें आहेत; त्यांच्या- 

_< पैकीं एक प्रामाणिक आणि सहुणी आहे. दुसरा अगदीं खुळा, तिसरा हि 
$$ ता निवडलेला, चवथा देवभक्त आणि पांचवा बिचारा पंगु आणि 
व्याधिग्रस्त अशी आहेत. हे वैषम्य यांच्यांत कोणीं उत्पन्न केळं १ 
त्याहया देवगाते ( ००थंवथा£ ) हणून हणतां यावयाचे नाहीं. देवगति | 
अथवा आकस्मिक योग हणून अशी वस्तुच नाही. विश्वांतीळ पत्येक 
थटना अथवा परिणामं कार्यकारणांच्या नियमाने बड आहे. ह्या 
वैषम्याचें कांही तरो कारण असळेंच पाहिजे. एकाला प्रामाणिक आणि 
सहुणी, दुसर्‍याला महामूर्ख असे काणी केढें 2 आईबापांनी केलें ह्म 
णावें तर ती गोष्टच व्हावयाची नाहीं. आपल्या पोटी खुनी, दुष्ट, 
अथवा मूढ अशीं रत्न निपजावीत अशी कल्पना त्यांच्या स्व- 
मांतसुद्धां नव्हती, उलटपक्षीं आपली प्रजा अत्युत्कृष्ट, आणि अत्यंत 
सुखी अशी व्हावी, अशी बहुतेक सव आईवापांची इच्छा असते. पण 
अशी इच्छा असूनहि त्यांच्या पोटीं वरीऴ प्रकारची मुळें जन्मास ये- 
तात, तीं कां £ त्याचें कारण काय १ वृंशपरंपरेच्या नियमाने ह्याचे 
समक उत्तर देतां येतें काय ? मुळींच नाहीं. प्रथमल: मातापितरांना 
प्राप्त झाळेळे गुण आणि स्वभाव एकाद्याला कुळक्रमाणे/अथवा परंपरया 
प्राप्त होतात अगर नाही यावद्ल्च वंश्षपरंपरेच्या कल्पनेचे समर्थन 
करणार्‍या पक्षांमर्ध्ये मोठा वाद आहे. एका मुळाच्या ठिकाणीं त्याच्या 
मातापितरांच्या आनुवंशिक प्रवृत्ती प्रबळ असतात, दुसर्‍या मुळाच्या 
ठिकाणी त्याच्या पितामहाच्या अंगच्या प्रवृत्तीचे प्राबल्य असते, ति- 
सऱ्या मुद्यांच्या ठिकाणी त्याच्या मातामहाच्या प्रवृत्ती अवतीणे झाळे. 
श्या असतात आणि चवध्यांच्या ठिकाणी त्याच्या प्रपितामहाच्या 
भ्रशत्ती असतात, इत्यादि कल्पना डा, आगस्ट बेसमन आणि त्याचे 
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मतानयायो यांना संमत नाहींत. उलटपक्षीं डा. वेसमन असें म्हणतो 
कीं, संपादित गुणधम अथवा दाऩंत जी/असत ती! वशपरपरेने कधींहि 
प्राप्त होत नसते. अंकुर-भॅमिका-मेदानेच व्यक्तिगत वेषम्य अथवा 
एकाला सुखावस्था तर दुसऱ्याला दुःखावस्था अज्ञा अवस्था उत्पन्न 
झाल्या आहेत. सक्ष्म मूळ बीज सतत कायम राहतं, असें तो मानितो 
पढीऴ त्याच्याच शब्दाने दिळेश्या अवतरणावरून त्याच्या उपपत्ती- 
चचा उलगडा अगदी सहजरीत्या होणारा आहे. तो म्हणतो, गी ह्या व- 
स्तळा सद्ष्ममळबीज ( (9९१1-18) ) असें म्हटळें आहे; व त्याची 
रचना अति भानगडीची असून संमिश्र इंद्रियरचनेच्या रूपाने विक- 
सित होण्याचं सामथ्ये त्याचे ठिकाणीं आहे असं ग्रहित धरिळे आहे.” 
( एहाडाणधाण 01 पिशालताऱरे ४.10. 170. ) आणखी तो असे ह्य- 
णता. “* अतएव पिढ्यान्‌ पिढ्या ह्या सूक्ष्म मूळबीजाचें सातत्य असतंच. 
एखाद्याठा ह्याचें रूपकाच्या अथवा दृष्टांताच्या रूपानें निवेदन करा- 
वयाचे झाल्यास तो असें हणेल की, ही वस्तु म्हणजे एक बराच लां- 
ववर पसरत जाणारा मूल्संचय असून त्यांतून कावधीनं रोपडे उदय 
पावत असतात. हे रोपडे म्हणजेच एका मागून एक येणाऱ्या पिल्यां- 
तील व्यक्ति होत. म्हणून त्यावरून असें निष्पन्न होते की, मातापि- 
तरांचे अंगचे संपादित गुणधर्म वंशपरंपरेच्या नियमानें मुळांच्या ठि- 
काणीं संक्रमित होणें ही गोष्ट अगदीं अशक्‍य आहे; कारण प्रत्येक 
व्यक्तिमात्राच्या ठिकाणीं प्रत्येक जन्मांत जर अंकुरभूमिक्री ही नवीन 
उत्पन्न होत नसून पूर्व जन्मीं असणाऱ्या अंकुरभुमिक्रेतूनच उत्पन्न 
होत असें म्हणावें तर तिची रचना आणि सर्वा अगोदर तिची अणुम- 
य प्रकृति ही ज्या व्याक्तिमाताच्या ठिकाणीं तिचा देववशात्‌ प्रवेश 
होतो त्याच्या अंगच्या गुणधमोवर अवलंबून ता त. उलटी अशी व्याक्ते 
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* मळांत (70111-९९]]5 हा शब्द वापरळा आहे त्याचा अथ प्राण्याच्या 
ठिकाणीं असणाऱ्या सूक्ष्म जंतूंचे कोश असा होतो. तरी पण वरचा अर्थ अ- 


विक इष्ट वाटल्यावरून ताच योजण्यात आभाळा आहे 
टू 


भक 


र्ड 
ळय 
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“शा ह्याच वरीळ अणुमय रचनेवर अ नटनते "सता उरि पश्न 
पूरवोपीत जे वाई गुणणे कशणरणस्य ल 2८. तेवढच काय ते 
पि ११ ॥६.या. अजुरन. 4 
मिकेच्या रचनेत जे कांही गुणधम बीजरूपाने अस्तित्वांत असतात २ 
वढेच वंशपरंपरेने येणे शक्‍य आहेत, याव संहि निष्पन्न होतं कीं 
मातापितरांनीं आपल्या हयातीत विशिए बाह्य पारोस्थितीच्या प्राबल्या- 
ने जे कांही गुणधम संपादित केले असतोठ ते भावी पिढीमध्ये मुळॉ- 
च संक्रजिंत होत गाहीत (0 273 शेवटीं उपसंहारांत 
वेसमन लिहितो कों “ पण प 1 निदान गोष्ट आपणांला 
ळून चकली आहे गे, मातापि च्या संपादित गुणधर्माचे भावी प्र- 
नेच्या ठिकाणी संक्रमण होतं ह हणणे ज्या कांही गोष्टींवरून प्रत्यक्ष 
पणें सिद्ध होते असे वाटते त्यांचे अगदी लंडन माहे आहे आगि ही 
वरील फेल्पना ज्या एका भक्कम पायावरत याक्‍त्कालपयंत रचलेली 
हाती तो अगदी ढासळून गेला आहे, ( ॥.[ क्ट 


कने ( (त 
ग्य 2० वेसमन हयांनी पेशपरंपरेच्या प्राचीन कल्पनेचा अ- 
< रद धप करीत तिल्या थेट एुनजेन्मतत्तवाच्या अगदीं सान्े- 
र क - ग च्या केससनेप्रमाणे ह्या वरीळ पांच रः 
यगयरम मू अंकरभमिकमचय वीजस्पाने अहि कार्य क 
कटरूप होय. दुसरे अमे हे १. अस्तित्वांत होते त्यांचेच 
अकुरभमिकत द 


कुरभमिके: र 1 एक प्रश्‍न उद्भवतो कीं, 
ल्या कोठ , गे असणारे गुणव “षा प्रवृत्ति ह्या मूळच्या 
"भास असते उत्तर दिळें आहे कीं, ते 
बड १. (000 व्हसंचरयांतून” आरे ॥ाहेत. पण तो * 'सर्वसाधा- 

काणता आणि कोठें आर हे मात्र घेसमन आपणांळा 


पुनजेन्म, ५६९ 


सांगत नाहीं. ह्मणन त्याचें उत्तर समाधानकारक नसून त्याने नुसती 
अर्धीच बाज सिद्ध होत आहे 
ह गढ वेदांतांत उकडून दाखविळें आहे. ते असं की, ह्या अंकुर- 
भमिकांपेकी प्रत्येक अंकुरभूमिका ह्ॅणजेच [फरून जन्मास येणारें सक्ष्म 
शरीर होय. ह्यांतच पूर्वे जन्मांतीळल अनुभव, गुणवमे, प्रवृत्ति आणे 
वासना हीं सवे वीजरूपाने अस्तित्वांत असतात. मरणकाली जओोवात्मा 
संकचित होऊन प्राणबीजाच्या रूपाने सहतो. आणि ह्मणूनच बरीऴ 
पांच मळांच्या स्वभावाबदळ मातापितरहि अपराधी नसतात, अथवा 
ती परंमेश्वरी इच्छाहि नसते. तर प्रत्येक मुलगा आपल्या प्रद्वत्ति, पा- 
नता, सामथ्ये, आगि स्वभाव या सर्वाबद्दळ स्वतःच जबाबदार असतो 
असे वेदांतांत सांगितळ आहे. ' बाहू: कमानुसारणा ह्या न्यायाने 
आपआपल्या कमेवबळानंच प्रत्येक मुलगा खुनी अथवा साधु, सहुणी 
अथवा दराचारी निपजतो. लिंगशरीरांत बीजरूपानें जे जें कांही सं- 
चित असते त॑ पुढें व्यक्तीच्या स्वभावांत व्यक्त होत असते. अल्प व- 
यांतच अढौकिक बुद्धिमत्ता निदशेनास आल्याची अनेक उदाहरणें आ- 
हेत; त्यांचे अत्येत समाधानकारक व सयुक्तिक असं स्पष्टीकरण जर 
कश्शार्ने करितां येणें शकय असेल तर ते एकट्या “ पुनजन्मतत्त्वानंच 
होय. वंद्प्रंपरेंच्या कल्पनेनें ह्या गोष्टी कशा घडतात त्याबद्दढ याः 
टकर द्र खाद सबळ कारण पुढ आल नाहीं. पास्कळ ह्मणून जो एक 
विद्वान होऊन गेला, तो वारा वषाचा असतांच त्यानं सरळ भूमितोची 
मख्य प्रमेये शोधून काढिली, ह्यांतोळ इंगित काय असावे ? मंगी आ 
मेळो हा जातीचा धनगर, पण तो पांच वषांचा असतांनाच एखाद्या 
गणिताचे यंत्राप्रमाणे गणिताची उदाहरणें अगर्दा सहज सोडवित अ- 
से ह॑कस १ तसच झरा कालळबन हणन जा एक विठ्ठान हाऊन 
गेला, त्याला आठवे वषेहि लागळें नव्हतं तेव्हांच, तो पाटी पॅन्सिळी- 
चें साहाय्य न धता गणिताची अत्यत [बिकट उदाहरणं ताडानेच चरट- 
कन्‌ सोडवित होता. एकदां त्यानें ८ ह्या संख्येचा पोडशधात तांडान 
करून दाखविला. त्या पोडशवाताची संख्या पंधरा आंकड्यांची ह्मण 


० ग्रंथमाला, 


जे, २८१, ४७४, ९७६, ७१७, ६५ ६ हो होतो. ह्यांतीळ प्रत्येक 
आंकडा अगदीं बरोबर होता. "आहा सहा आंकड्यांच्या रकमेचे वगशे- 
गूळ विचारिळें असतां तो ते तावड डतोब आणि अगदी बिनचूक सांगे. 
फार तर काय पण दशकोटीसंख्येचे पनमूळ विचारल्याबरोवर तो 
ताबडतोब सांगत असे. एकदां त्याहा एकानें ४ ८ वर्षाची मिनिटे कि- 
ती हणून विचारिलां. तेव्हा तगर २,१७० ती, असे एकदम 
सांगितले. 
कि शं न्य क 
* राची हातीं, व आठवे 
वर्षो तर त्याने एक संगीत नाटक रखलें होतं. थेरेसो मिलानोळा नांवा- 
प्रवीण होऊन गेली, ती अल्पवयांतच सा- 
वाजवित असे की, ते पाहून पुष्कळ छोक 
क क 


असावा. ह्याप्रमाणेंच बाल्यावस्थेत ज्यांनी आपल्या अंगच्या अलौकिक 


"च वेदान्त अंथांवरीळ ह्मणजे 
। व यांवरील भाप्य पुरे केळे, असल्या उदाहर- 
णाचे स्पष्टीकरण वृशपरंपरेच्या या कल्पनेने कसे वरत. “६ न 
द ल :४रता य येत * जासफ 
ना वाजविणारा हांऊन गेळा. तो 
> ळक ४ ह “३ का ४ टि र र्त वुद्धिसामर्थ्य आणि पिआ- 
रमथ्ये पूणे प्राविण्य छोकांना दाखविले होते. तसेच होमर, प्लेटो, 
भ्र €> (4 गर च चि रक के 
तीर! "त्त, .' १९, ह्या पुरुषांनी बाल्यावस्थेतच जी 
11011, नां टकेळी, . त्य संबंध त्यांच्या पूर्वजांच्या व- 
यावळीतीळ कोणाकडेहि छावतां ये रह 


डा, छेयो, सोझर पत नाहीं. पाश्रात्य राष्ट्रांत, साक्रे- 

ट्स, छटा, सोझ » खाः , न्यटन स्पेन्सर व र २ 

* शैकराच & “२ - न्श ग आम या ॥:) बसू. 
ह र्ये, ज्ञानेश्वर र -राऱत तुळ 


ख्ली विष! ऐकाराम, रामदास, (बाळाजी विश्वनाथ, &प्ण- 
याल्ली चिपळूणकर) त्यादिकांच्या नाडबडिटंमध्ये असे का उ्त्तम 


पुनजन्म र & १ 


गुण होते की, ही मानवरत्ने त्यांच्याच पार्टी जन्मास यावी ? सारांश 
अलोकिक बुद्धितेन आणि शक्ति कशीं उत्पन्न होतात याचें समाधान- 
कारक उत्तर पुनजन्मतत्त्वावांचून अन्य कोणत्याहि तत्त्वाने देतां 
येत नाहीं 
असा. बदातालांक पुनजन्मतत्त्वाचे समथेनार्थ दुसरें एक प्रमेय पे 
णतात ते अस काँ, “ विश्वांतील कोणत्याहि वस्तंचा समळ नाश 
होत नाही. ” आधुनिक पदार्थविज्ञानशास्त्रवेत्त्यांप्रमाणेच वेदांत मीमां- 
सकाना एखाद्या वस्तचा समळ नारा हाता हा गां अगद अपारेचित 
आहे. ते असे म्हणतात कां,““असत्‌ हं सत्‌ कधींहि होऊं शकत नाहीं 
आणि संतू हेंहि कधीं असत्‌ होऊं शकत नाही. अथवा हच अन्य 
शब्दांनी सांगावयाचे म्हणजे जी वस्तु पूर्वी कधींच अस्तित्वांत नव्हती, 
तो अस्तित्वांत येणे शक्‍यच नाहीं; आणि उलटपक्षीं जी वस्त॒ कोणत्या 
तरी रूपानं अस्तित्वांत असेळ, ती अगदीं नाहींशी झाली असेंहि 
कधीं होणार नाहीं. हा सृष्टिनियमच आहे. गीताशास््रांत, 


नासतो विद्यते भावो नाभावो विद्यते सत; | 


असें वचन आहे. त्याचाहि भावार्थ वरीलप्रमाणेच आहे. त्यावरून पा- 
हतां आज आपल्या मनावर ज संस्कार झाळे, मनांत ज्या कल्पना उ- 
ठल्या, आणि ज॑ सामथ्ये आज आपल्या ठिकाणी आहे, त्या सवीचा 
समूळ नाझ न होतां, तीं कोणत्याना कोणत्या तरी रूपाने आपल्या 
ठिकाणी नेहमीं कायम राहणारच. आत्म्याळा देहांतर प्राप्त होईल 
अथवा आपल्या शरीरांत कदाचित्‌ बदळ होईल, पण सामधथ्ये, कर्म 
संस्कार आणि शरीराची घटकावयर्वे हीं सवे अव्यक्तरूपानें लिंगदेहांत 
कायम राहिलींच पाहिजेत. सष्टिनियमाप्रमाणे त्यांचा नाश कधीह 
होणार नाहीं. तसेच शास्त्राचा असाहि एक सिद्धांत आहे कीं, जें ज 
कांहीं अव्यक्तदशेंत अथवा बीजरूपान अस्तित्वांत असतें ते केव्हांना 
केव्हां तरी प्रत्यक्षरूपानें प्रकट झाळेंच पाहिजे. व यावरून असं ठरते 
कीं, आज ना उद्यां कधींतरी श॑ शरार टाकून दुसरी शरीरं अवश्य 


&२ | ग्रंथमाला. 


धारण केळींच पाहिजेत. याच अर्थाचें एक वचन श्रीमद्धगवद्वीतेंत आहे. 
तें असंः--- 
* जातस्य हि धुवो गृत्यः धव जन्म मृतस्य च ? 

ताचा अथ असा का, जो. जो म्हणून जन्मास आला त्याठा मरणं 
ह व्वळळेच, आणि ज्याला खृत्यु आळा, त्याला पन: जन्म हा ठेवले- 
शान. अशा प्रकारच्या ह्या ' पुनरॉपे जननं पुनरापि मरणं ! चक्रां- 
तून प्रत्यक प्राणबीजाळा येरझारा घातल्यावांचून गत्यंतरच नाहीं 

पुनजन्मतत्त्वावरुद्ध असा एक आक्षेप नेहमी घेण्यांत येता की 
जर आम्हाडा अनेक पूवेजन्म झाळे आहेत, तर त्यांऐेकीं एकाची आ- 
म्हाढा आठवण का राहू नय £ ह्या आक्षेपावरून बऱ्याच लोकांना 
सवैजन्म मान्य करावासा वाटत नाहीं. पण ही मंडळी असा विचार 
करात नाहात का आपल्या प्रस्तुत जन्मांतीळ कुमार अवस्थेत आपल्या 
हातून ज्या अनक गोष्टी घडल्या त्यांची तरी आपणांढा आठवण होते 
काय £ मग पूवजन्माच स्मरणाची वाती कशाला ? मी छहानपणीं काय 
काय कृत्ये केली, ह्याचे स्मरण जरी मला आतां राहि नाही, तरी 
मळा बाळपणच नव्हत अस मला म्हणतां येडे काय ? मळींच ह्य- 
णतां येणार नाहीं. सन १८८७ च्या माद महिन्याच्या २४ व्या 
तारखेस दनप्रहर्री तुत्ली काय केलें, ह्याचें तुह्यांला तरो स्मरण आहे 
काय £ तुम्हांदा ते खचित आठवत नाहीं, एवल्यावरून तुह्मी त्या ता 
रसेला मुळीं नव्हतांच असें म्हणतां येई काय £ कसे ब म्हणता 
यल. अहा आपली स्मरणशाक्ते फार कोती आणे अपर्ण आहे. आ 
परया मनात बाल्यावस्थेत जे जे संकल्पविकल्प उठले आणि स्वझांत 
ज्या ज्या गोष्टी आपण पाहिल्या त्या सर्वाची जर आपणांदया आठव- 
ग कार्‍ता आली तर आपण पूर्वजन्मी कोण होतों आणि काय केलें 
ह्याचे यथाथ त्मरण फार सहज रीतीनें होईल. ज्यांना आपल्या पर्व- 
जन्माची स्थांते होऊन ढोकांनाहि सांगतां येते असे अनेक योगीपरुष 
आढळतात. आणि त्यांचा खरेपणा अनेक तऱ्हेने प्रस्थापित करितां 
थता, पातज्ञळ् यरोंगशासत्रांत काय सांगितळें आहे पहा 
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अपोरिग्रहस्थेर्य जन्मकथन्ता सम्बोधः ॥ ३९ ॥ 
साधनपादः: | 

या सूत्राचा अर्थ असा कीं, त्यागाचा अभ्यास ज्ञाळा म्हणजे यो- 
ग्यास भूत भविष्य जन्माचे यथाथ ज्ञान प्राप्त होते. तसेंच आणखी 
एक सूत्र आहे तें असें कींः-- 

संस्कारसाक्षात्करणात्‌ पूवेजातिज्ञानम्‌ ॥ १८ ॥ 
विभूतिपादः | 

या सूत्राचा अथ असा आहे कीं, संस्काराचा प्रत्यक्षानुभव आल्या- 
नं पूर्वजन्माचे ज्ञान प्राप्त होतें. संस्कार दोन प्रकारचे आहेत. १ स्म्ाति 
व पांच प्रकारच्या केशांचे कारण हे मिळून वासनारूप संस्कार होता- 
त, २ ज्यांचे कारण फळ आहे तें धर्माधमेरूप असते. हे संस्कार पूर्व- 
जन्मींच्या कमीचे असतात. याप्रमाणें जैगीषन्य कषीस दहा कल्पांतील 
जन्मांचें ज्ञान झाळें होते. विद्युन्मानस्त शास्त्राचे कर्ते मेस्मेर हे “ दिव्य 
दृष्टी ) ( (हव्या ४००७) संबंधाने असं लिहितात कीं, “ मनु- 
प्याच्या अंतरिंद्रेयांचा सृष्टीशी संबध असल्यामुळें तो नेहमीं अश्याच 
स्थितींत असतो कीं, त्यांत त्याळा कार्यकारणभावाचे ज्ञान होतें, 
असा जेव्हां मानवजातीविषयीं आपण विचार करितों, तेव्हां आप- 
णांला असे कळून येते कीं, पूरवेस्थितीचे ज्ञान म्हणजे केवळ हल्लींच्या 
कायीवरून मार्गे घडलेल्या कारणांचा बोध होय. आणि भावीस्थितीचें 
ज्ञान हणजे हल्लीं घडणाऱ्या कारणांवरून पुढें निष्पन्न होणाऱ्या का- 
यींचा बोध होय. ” असो, ह्या सर्वाचे कारण “ धारणा * शक्ति हच 
आहे. ही शक्ति कशी वाढवावयाची आणि तेणेकरून पूर्वे जन्मांतीळ 
गोष्टींचे ज्ञान कसं होते हं योग्यांनाच चांगळ ठाऊक असत. त अस 
म्हणतात की,-काळ आणि देझ्य आपल्या प्रस्तुतच्या मानसिक स्थिती 
शी सापेक्षानेंच अस्तित्वांत असतात म्हणजे ते अपरिछिन्न॑ व अनंत 
असन आपलें मन मात्र मर्योदित व परिच्छिन्न आहे. ही मयोदा ओ- 
लांडन जर आपण पलीकडे गेळों तर आपल्या श्रेष्ठ मनाळा वतेमान- 
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कालच्या वस्तु जशा स्पष्ट होतात, त्याप्रमाणेंच भूतकाळीं काय झाळे 
आणि भविष्यतूकाळीं काय होणार याचे ज्ञान होऊं शकतें. गोतम 
बुद्धाला आपल्या पूवेजन्मांपैकीं अनेकांची आठवण होती हें प्रसिद्धच 
आहे. ज्यांना आपल्या मनाची ९ कोरडी जिज्ञासा संतृप्त करून घे- 
ण्याची इच्छा असेळ त्यांनी पूर्वजन्माची आठवण करण्याचा प्रयत्न 
योगमार्गात सांगितल्याप्रमाणे करून आपल्या शक्तीचा व्यय पाहिजे 
तर खुझाळ करावा. पण मला वाटतें आपण आपल्या शक्तीचा उपयो- 
ग आपल्या भावी स्थितीळा चांगळें वळण लावण्याकडे आणि आप- 
ल्याला आहे त्यापेक्षां चांगळी स्थिति प्राप्त करून घेण्याकडे जर केला 
तर फार हिताचें होईळ. कारण पू्वैस्थितीची आठवण करून घेणे हय- 
णजे वतेमानस्थितीचा दुरुपयोग करून घेण्यास स्वतःस भाग तोडा 
होय. पूवजन्मांत घडलेल्या दुप्कमीची फळें आता आपणांढा खात्रीनें 
भोगावी लागणार, आणि थोड्याच अवधींत संकट, विपात्ते, यातना, 
वंगेरे आपणांवर ओढवणार हे ज्याढा कळे आहे तो केवढा दुमीगी 
समजळ्ा पाहिजे ! अशा मनुष्याचा जन्म इतकया अस्वस्थतेत आगि 
दुःखांत जातो कीं, त्याचे हातून पुढे कोणतेच कार्य चांगल्या रेतीनें 
तडीस जात नाही; मजवर आतां विपात्ति काणती ओढवणार याच वि- 
वंचनेंत तो संदेव गढळेळा असतो. त्याठा खाणें सुचत नाहीं. निद्रा 
देखीऴ सुचत नाहीं. सारांश असला मनप्य हणजे अत्यंत दु:खीच 


डौ 


ह्मणावयाच[. आपल्याळा आपल्या पूर्वजन्माची 


आणि पूवकमीची स्मृति 
वेदान्तशाखत्रांत लिहिल 


नये, उत्क्रांतीच्या ह्या नानाविध पायर्‍्यां 


प्रगतीकडे असूं द्या, आणि पारमाधिक उन्नतीच्या अत्युच्च 
पोहोंचण्याचा प्रयत्न करा; आणि नंतर तुह्यांढा आपले पर्व ज 
णकोणते हे ढाऊक व्हावेसे वाटल्यास ते सर्वे तुह्यांठा आपो 
चतीळ. तुह्यांला त्या स्थितीत अज्ञात असें कांहींच राहणार 


पदाप्रत 
न्म को- 
आप सु- 
र नाहीं. 
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तुह्मां बह्मांडाचें ज्ञान त्यावेळी होईल. जेव्हां सच्चिदानदस्वरूप तु- 
मच्या ठिकाणीं प्रकट होळ तेव्हां काळ आणि देश ह्यांचा प्रत्यवाय 
नाहींसा होईल, व भूत आणि भविष्यत्कालाळा शाश्वत वतेमान काळाचे 
रूप प्राप्त होईल.नंतर श्रीमद्भगवद्रीतेत श्रीकृष्ण परमात्म्यानं आपल्या 
अजुन भक्तास सांगितल्याप्रमाणंच तुमचा तुल्यांहाच अनुभव येईल कीं, 
बहूनि मे व्यतीतानि जन्मानि तव चार्जुन ॥ 
तान्यहं वेद सर्वाणि न त्वं वेत्थ परंतप ॥ ५ ॥ 
भगवद्वीता अ. ४. 
म्हणजे अजूना आजपर्यंत माझे पुष्कळ जन्म होऊन गेले, तसे 
तुझेहि झाळे आहेत, पणं माझ्या जन्मांचें ज्ञान मला आहे, तुळा मात्र 
तुझ्या जन्मार्चे ज्ञान नाहीं. 


३ तत्सत्‌ 


“४७” । 
न्न 


श्री. 
' उत्क्नांते आणि पुनजेन्म ! 
"११0५-०१-४८. २८०.७---__---. 
” नजर/ 
अर्वाचीन शास्त्राने जे आश्चर्सकारक शोध लाविळे आहेत, तेणेकरू- 
न शञानमंद्राचीं नवीन नवीन द्वारें प्रत्यही खुळी होत आहेत, आणि 


नें आ- 
त्यावेळीं ह्या विश्वाला 
पूर्वी ते एकाएकीं अ- 
| ्ी होण्यापूर्वी" नानाविध 
अभस्थांतून अमण करण्यास युगानुयुगे लागलीं आह 


ग्या ह करण आहेत. ह्या अवस्थांपै- 
क प्रत्येक अवस्थेचा तिच्या पाठीमागीठ अवस्थेशी नो 


34 (५ 4_* 
त अगद पत्यक् संबंध होता. .ह्या कार्यकारणभावाचे व्यापार सदैव 
ठराविक नियमानुसार चालत असतात. जे: विश्वचमत्क 
रि उत याता येतात १९ अ आतर 
व ण रद होऊन सापेक्ष 
अशा समत्वस्थितींतून सापेक्ष संमिश्र स्थिती 
असतात. अत्यंत मो व ऱ्य 
न पातीपर्यंत के “.भाळेपातून ते तहत त्यत ढहानशा गव- 
गाठ यज्ञयावत्‌ "सुजाताढा ह्या जगदुत्क्रांति- 
पदुरगीद्वारा हल्लींचा आकार भागि रूप प्राप्त मठे आहे. अहमाठेतील 
आपला पृथ्वीग् प्रथमत. - ह 
गोळप ट व मतः वायुरूपावस्थत असणाऱ्या धम्नरूप ' 
[ तन ( 9७॥]6ए8 १158 ) त्य च 
७ 138 क्रमशः उत्क्नम ण पावला आहे_ 
निकास 
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असे ह्मणतां येइल. सूर्य, चंद्र, नक्षत्रगण, उपग्रह आणि इतर ग्रह हे- 
हि जगदुत्क्रांतिपद्धतीच्या द्वोरो. अगाणित विकार पावून अस्तित्वांत ४ 
आले आहित. ह्याच पद्धतीच्या द्वारा; वनस्पाते, कीटक, मत्स्य, सर्प, -“ 
पक्षी, प्राणि, मनुज आणि पएथ्वीतजावर वास करणारें यच्चयावत्‌ सजीव 
द्रव्य ह्या सवाचे सूक्ष्मप्राण बीजापासून उत्क्रम॑ण होऊन हल्लीची खूप 
त्यांना श्रॉप्त झालीं आहेत. उत्क्रांते तत्त्व आपणांस असे सांगतं कीं 
मानर्वीवर्ग हा एकाएकीं अस्तित्वांत आला नसून त्याचा कानेष्ठ कोटी- 
तीळ प्राण्यांशी प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्षरीतीने संबंध पोहोंचतो. प्राणबीजा 
ला मानवीरूप प्राप्त होण्यापूर्वी भोतिक रूपाच्या नानाविध अवस्थांतून 
भ्रमण करावं लागलें होतं. शास्राच्या ज्या शाखेला ' गर्भशास्त्र ? असं 
ह्मणतात. त्या शास्त्रावरून त) गोष्ट सिद्ध झाली आहे कीं, “ मान- 
वी वर्ग हा अखिल सष्टीचो”सार आहे. '? त्या शास्त्रांत अस सांगितंळें “3 
आहे कीं, मानवी देह प्राप्त होण्याचे पूर्वा प्राण्याला ८४ लक्ष योनीतून 
भ्रमण करावे लागते. सृष्टीचे व्यापार सदेव सुसंगत आहेत. तिचे नियम 
एकसारखे आहेत. आणि ज पिंडी ( ब्रह्मांडाचे अत्यंत सूक्ष्मरूप ॥116- 
7000511 ) तं ब्रह्मांडींहि (पिंडाचं अत्यंत विस्तृतरूप 11४०000511) 
आहे, एवढी गोष्ट ध्यानांत धरून जर सृष्टीचे पर्यालोचन केळं तर आ- 
पणांस असं आढळून येईल कीं, या विश्वांतील यच्चयावत्‌ प्राणबीज- 
छा मानवरूपानें प्रकट होण्यापूर्वी गभांवस्थेसास्ख्या अवस्थांतून भ्रमण का 
केळेंच पाहिजे | 
उत्क्रांतितत्त्वाचें विशादीकरण करितांना शास्त्राने आपणांस असे 
सांगून ठेविळं आहे कीं, ज्यांच्या योग उत्क्रांते होते अज्ञा दोन प्रमख 
शक्ति आहेत. प्रत्येक सृष्ट पदाथे मग तो वनस्पतिकोटींतील असो वा 
प्राणिकोटींतीळ असो, आज जसा आहे तसाच कायम राहत नाहीं. 
त्याच्या रूपांत व स्थितींत नेहमीं बदळ होत असतो. दुसरे, प्रत्येक 
पदार्थाचे जें हें अवस्थांतर होत असते; त्यावर परिस्थितीचा परिणाम-- 
'मग तो त्या अवस्थांतरास अनुकूल असो वा प्रतिकूळ असो-होत अ- 
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सतो. पहिळी-अवस्थांतर करण्याची शक्ति अथवा प्रवृत्ति-त्या त्यां पदा- 


/ ./>) 
ट्प्डं १ ह. “७ 
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थोत असते, व दुसरी-त्या अवस्थांतरावर कांहीएक प्रकारचा परिणाम 
उडवून त्याला वळण देण्याची शक्ति परिस्थितीत असते. पाहिल्या श- 
क्तिवांचून कोणत्याहि प्रकारें उत्क्रांते होणें मुळीं शक्‍यच नाही. पण 
अवस्थांतर करणाऱ्या ह्या सहज प्रवृत्तीच कारण मात्र शास्त्राला अद्याप 


अवगत झालें नाहीं, ' स्वाभाविक आवड निवड ! ह्या दुसऱ्या प्रवृत्ती- 


वरच अवलंबून असते. अवस्थांतर तरी जीवाच्या अनुकूल परिस्थितीला 
अनुरूप असे असलें पा 
ग्य परिस्थितीची निवड करितें अथवा सर्मोवतालची परिस्थिति प्रतिकूल 
असल्यास त्यांना योग्य असंच भिज्ञरूप ते धारण करिते. ह्या नैसर्गिक 


तीन नियमांवर अवलंबून असते. अवस्थांतर करण्याची प्रवात्ते ( 1'९ 
वशा 0 ए॥'१ ) , नैसर्गिक आवड निवड ( पादा 86100- 
एग ), आणि जीवना्थ कह ( 5४8९ 101 ळांडॉशा06 ), 
मानवी वर्गाच्या भौतिक, मानसिक, वुद्धिविषयक, नेतिक, आगि पार- 
'मार्थिक उत्क्रांतीचे विशदीकरण करण्याचा शास्त्राने जो प्रयत्न केला 


आहे तो ह्यावरील तीन नियमांच्या हवारा(आहे. पण यच्चयावतू सजीव 
करणाऱ्या ह्या अवस्थांतरजनक स- 


शास्त्राला शोध लागणार नाही, तो- 

गम्यच राहणार. 

* ९ ी. र द 

७ तर आपणांला असें दिसून ये- 

सकारच्या प्रकृति असतात, एक पदा 
00 “ना अध्यात्मिक प्रवृत्ति. प्राण्या- 

च्या सर्वे प्रवृत्ति इंद्रियमुखोपभोग ० 


- नण्याची वासना, जीवात्म्यावरीळ 
प्रीति, मृत्यूची भीते, आणि जीवनार्थकल्ह ह्यांचा पश्ाप्रकृतींत अंत- 


2५: रड * 
भोव होतो.  हापिकी प्रत्येक गोष्ट नीच कोटींतीन प्राण्यांच्या ठिकाणी 
चण गा तातादया ठिकाणी हायत, पण या दोन कोटीतील 
प्राण्याच्या प्रदत्त, वासना वगेरेमध्ये जो विशेष दृष्टीस पडतो तो एक 


) 


१. उत्क्ांते आणि पुनजंन्म १९ 
प्रकारचा नसन पर्यायाचाच असतो. मूळच्या अगदी अडाणी लोकांत 
ह्या पदाप्रकृतीर्चे व्यक्त स्वरूप अगदीं सांध आणि सहज असतं. पण 
सधारणेच्या शिखरास पोहोचलेल्या राष्ट्रांतीळ लोकांची पशुप्रक्षांत पा- 
घ्या आगि सरळ मागोने व्यक्त न होतां मोठ्या चतुराइनं आणि शि- 
ष्रपणे निदशेनास येते. हीच प्रक्षाते सुधारलेल्या समाजांत नानाविध 
युक्त्या प्रयुक्‍त्यांच्या द्वोरा/ आपला व्यापार करीत असते, आणि तिचे 
परिणामहि एकच असतात; पण ते जरा सम्यर्रातीन प्रकट होत असता- 
त. नीच कोटींतीळ प्राणि आणि रानटी स्थितीतील लाक ह्यांच्यामर्ध्य 
जो जीवनार्थकल्ह चालतो त्यांत जे कोणी शरीराने मजबूत असतात 
ते टिकाव धरून जगतात, आणि शरीराने दुर्बळ जे असतात त्यांच्यावर 
मजबूत लोक आंपळें वर्चेस्व प्रस्थांपेत करितात. सुधारळेल्या जगांताहे 


- हेंच काये घडून येते. पण त शारीरिक शक्तीच्या जोरावर नव्हें तर 


विद्या, सामप्रयाग, नीति, समरपाटव, आणि 'चातुये ह्याच्या जारावर 
घडतं. शारीरिक संपात्त अधिक असूनाहे ज्यांना शास्त्राचा उपयाग क्‌ 
सा करावा ह्याचे ज्ञान नसत अशा लोकांना जकण्याकारता नानाप्रका” 
रची संरक्षक आणि [विघातक अशा शास्त्रे तयार करण्यात आळा आ- 
हेत. रानट! ढाकात आण नीच कोटांताळ प्राण्याचे ठकाण पशुप्र- 
कृतीर्च ज साधे स्वरूप [दसून यत त उत्क्रातांच्या सहज पद्धतान क- 
मदः अधिकाधिक भानगडाचे झाळ आह; उदाहरणाथ ज स्वरूप आप- 
ल्याला जगांतील सुधारलेल्या राष्ट्रात दसून यत त मानवा पशुप्रक- 


तीर्चे सामर्थ्य मुखत्वंकरून भौतिकअस्तित्वाकरितां झगडण्यांतच ख- रश 


थो घालण्यांत येते 

पण मानवी वगाचे ठिकाणीं याहून उच्चतर अशी दुसरी एक प्र- 
कृति आहे तिचींहि कार्ये नानाविध मागीनेंच प्रकट होतात. पण ते मार्ग 
मात्र श्रेष्ठ प्रकारचे असतात. सत्यप्रीति, मनोविकारांवर पूर्ण ताबा, ई- 
द्रियदमन, निष्कामस्वाथेत्याग, सर्वांभूती दया आणि कृपा, दुःखितांना 
मदत करण्याची सदिच्छा, क्षमा, परमात्म्याच्या ठिकाणीं श्रद्धा आणि 
भक्ति हीं समे त्या नैतिक आगि आध्यात्मिक प्रकृतीची व्यक्त रूपं हो 
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त. हीं सवे भोतिक अस्तित्वाकरितां झगडण्याने पशुप्रकृतींतूनच उन्नत 
वेस्थप्रत पावीं असं ह्मणतां येणार नाहीं. कारण जीवनार्थकलह हा 
भर| कनिष्ठ कोटींतील प्राण्यांच्या ठकाणीं चाढू आहे, तथापि हे वरील 


वढा आहे असें ह्मणण्यास कांहींहि आधार नाहीं. त्यांच्या कारणाचें 
विशदाकरण करण्याचे रीतिसंबंधींच उ तकातेवाद्यांमध्ये वाट आहे. कि- 
त्यकक हणतात कीं, हे श्रेष्ठतर गुण नाचयुणापासून उत्क्रमण पावडे 
असून अवस्थांतर आणि नैसर्गिक आवडानेवड ह्यांच्या योगे उन्नता 
तस्वप्त येऊन पोहोंचळे आहेत; आगि राहजण ह्मणतात की, ह्या 
सवांच्या मुळाशीं कांहीं तरी अन्य श्रेष्ठ शाक्ते, नियम, अथवा काये 
कारा तत्त्व ह जरूर असतच, 

सा. हकस्छे हणतो की,---“ मी पर्व पातपादन केलंच आहे की 
नीतिशास्त्रदृष्ट्या जै अत्युत्कृष्ट सदाचरण (यात ज्या प्रकारच्या वतेन- 
कमाचा अंतभाव होतो त्याचा, जगांतील जीवनार्थकलहांत शेवटीं यश. 
शाक्त करून देणारा जो वर्तनक्रम त्याच्याशीं सवोशी विरोध आहे. ह्य- 
णजे जीवनाथेकल्हांतील वर्तनक्रमांत * निघेण खाभिमान ! व्यक्त हो- 
त तर इकडे नीतियुक्त वर्तनक्रमांत आत्मपरंयमन ? अवश्यमेव पा- 
ळावे लागते; तिकडे प्रतिस्पर्धी छोकांच्या हक्काची पायमलछी होत असते, 
तर इकडे प्रत्येक *्य़क्तमात्राविषयीं केवळ आदरबुद्धिच ठेवून चालत 
नाही, तर बांधवांना साहाय्याहे करावे ठागते; नीतियक्त आचरणाचा 
शत या जीवनकल्हांत जगण्याचे पामथ्ये ज्यांच्या अंगी असेल 
त्याच्यांतीऴ बलवानांनी तेवटें सगावे, बाकीच्यांचा नाश व्हावा, असा 
नसतो; तर सृष्ट पदाथीत जगण्याचे सामर्थ्य उत्पन्न करून देण्याकडे 
असतो. “बळी तो कान पळा या न्यायाचे नीतिद्यास्र निराकरण करतें. 


नीतीच्या फायद्यांचा उपभोग घेण्यास तयार असलेल्या प्रत्येक मन 


प्यान, ज्यांनीं जीवापाड मेहनत करून ते नीतिशास्त्र रचन ठेविले, 


|. 
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त्यांचे आपण करणी आहोत, हें विसरतां कामा नये. आणि ज्या समा- 
जपटावर आपणांढा आपला जीवनव्यापार चालविण्याची परवानगी 
मिळाली आहे त्या पटाच्या तंतूंना आपल्या कोणत्याहि कृत्याने धक्का 
पोहोचणार नाही. अशी खबरदारी घेतली पाहिजे. कायदे आणि नीति- 
वचनं ह्यांचा मुख्य हेतु, जगांतील ह्या जीवनार्थ धडपडीच्या पद्धतीचे 
नियमन करावे, आणि ज्या समाजाच्या संरक्षणाने आणि सामथ्यानें 
आपल अस्तित्व जरी नाहीं तरी निदान आपळें आयष्य रानटी स्थितीं* 
तीळ पशूपेक्षां कांहीं अंशीं तरी चांगल्या रीतीनें जातं, त्या समाजावि- 
षयीं आपळे कतेव्यकमे ओळखण्यास व्यक्तिमात्राळा जागृत करणें 
हा आहे. (एळपला याते ९11125 ]. ]).81---82 ) 

प्रो० काल्डरवुड ह्मणतो कीं,- “' मानवी एंद्रिय रचनेच्याच द- 
ष्टीनं जर पाहिळं तर उत्क्रांतितत्त्वाला इस्तर अशा अडचणी मळींच 
नाहींत, पण विचारवान आत्मनियमन करणारा असा जो प्रत्यक्ष मा- 
नवी जीवात्मा त्याचें अस्तित्व मात्र उत्क्रांतितत्त्वाने स्थापित होणें अ- 
शक्‍य दिसतं.” एवच कांहीं नामांकित तत्त्ववेत्यांच्या दृष्टीने मनष्याची 
नेतिक आणि परमार्थिक प्रकृति ही त्याच्या पशुतल्य प्रकृतीपासनच उ- 
न्नतावस्थेप्रत आढी आहे. हे विवरण अगदींच अपुरं आगे असमाधान- 
कारक ठरते. जीवनाथेकल्हांतीऴ नेसर्गिक आवडनिवडणकीच्या उ८ 
पपत्तीने मानवी वगोच्या श्रेष्ठतर प्रकृतीचे कारण काय असावें ह सां- 


गतां येत ताही. त्या उपपत्तीच्या योगें अनेक गोष्टींचे विवरण होतें, ए- €* 


वढ्यावरून ती सवोशीं पूणे आहे असं आपणांस ह्मणतां यावयाचें ना- 
हीं. उलटपक्षीं एकच गोष्ट कां होईना, पण त्या उपपत्तीच्या योगें जर 
तिचें समाधान होत नाहीं, तर ती अपूणंच आहे असे नाहीं कां सिद्ध 
होत ? ज्या उपपत्तीच्या योगं. मनुष्याच्या नेतिक आणि पारमार्थिक प्र 

कृतीच्या कारणाचे समाधानकारक रीतीने विशर्दाकरण होत नाही ती 
उपपात्ते पूणे असतं कधीहि ह्मणतां येणार नाहीं. ज्या विशदीकरणाच्या 
योग पशुतुश्य, नोतेक आणि पारमार्थिक प्रकृतीच्या नानाविध प्रकर- 
रूपांविषयीं अत्यंत समाधान होतें त्याठाच पूर्ण विशदीकरण असें ह्मण- 
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तां येईल. शिवाय अवस्थांतर उत्पन्न करणारी प्रवृत्तिच मनुष्याच्या ने- 


तिक आगे पारमार्थिक प्रकृतीत उत्क्रमण पावली आहे, असें. जरी गरृ- . 


20% च 


हीत धरलें, तरी त्या प्रवृत्तीचे कारणाचा अथवा पशुवतू प्रक्वतीचें नै- 
तिक आणि आत्मिक प्रक्रतींत रूपांतर के होतें याचाहि उल्गडा आ- 
धुनिक शास्त्राने होत नाहीं. ती अवस्थांतर करणारी प्रवृत्ति अमयोदित 
भाहे, अथवा एकाद्या ठराविक नियमाने ती मर्यादित आहे याबद्दळ 
आधुनिक शास्र कांहींच सांगत नाहीं. 

अध्यात्मवादी ( 11००्ठाशपॅड ) असे सांगतात कौ कोणत्या तरी 
जगढवबतिरिक्त अशा आत्मिक कर्तृत्व शक्तीच्या योर्गे पड्ठावतू प्रकृतींत 
आत्मिक प्रकृतीची भर पडली आहे, पण हें त्यांचें ह्मणणं शास्त्रसं- 
मतहि नाहीं अथवा तें आपल्या बुद्धीला प्रमाणभूत असं पटत नाहीं. 

आतां ह्या प्रश्नासंबंधी वेदांताचें काय हणणे आहे ते आपण पाहूं. 
वेदांताळा उत्क्रांतितत्त्व संमत आहे, अवस्थांतर आणि स्वाभाविक आवंड- 
निवड यांचे नियमाहि कबूऴ आहेत. पण आधुनिक शास्त्रापेक्षां वेदांत 
शास्त्र हे एक पायरी पुढे असून त्यांत अवस्थांतर उत्पन्न करणाऱ्या प्र- 
वृत्तीचे कारणाचा उलगडा केढेला आहे. वेदांतांत से सांगितलें आहे 
की, जें प्रारभींच नव्हतें ते अंतीहि असणार नाहीं. हा नियम उत्क्रां- 
तिपद्धतोळा आणि कार्यकारणभावाला सारखाच. लागू आहे. आणि 
सृष्टीचे हे महत्सत्य जर आपणांला कवूऴ आहे, तर मानवी वर्गाची श्रे- 
छतर प्रक्ञाते क्रमशः व्यक्तरूपाप्रत कशी येते ह्याचा उलगडा उत्क्रांतित- 
तत्वाचे साहाय्यानेंच करणे अवघड नाही. शास्त्रसंमत जो 'एकतत्त्ववाद' 
त्याचा रोख ह्याच गोष्टीचा उलगडा करण्याकडे आहे. 

आधुनिक शास््रज्ञांपेकी एकतत्त्ववाद्यांनीं जे सत्य शोधून काढिले 
आहे, तेच सत्य भारतवर्षीय वेदांत शास्त्रज्ञांना कित्येक वषीपूर्वीच आ- 
ढळळें होते. आधुनिक काळचे प्रख्यात आंग्ठ शास्रज्ञ जे. आपर था- 
म्पसन ह्मणतात की, “जग हे द्विधा नसून एक आहे ह्मणजे जगांत द्वैत 
नसून अद्वैत आहे. आत्मिक प्रवृत्तीचा ओघ हाच आदितत्त्व आहे, आ- 
णि जे प्रारंभींच नव्हतं ते अंतीहि असणार नाही. / पण उत्क्रांतिवा- 


उल्ले कशल. क 


द्यांना हे तत्त्व संमत नाही. हें अधिक स्पडपर्णे ज्यपय्य समळूच ओळ 
या. ह्या वरील तत्त्वाचा अथे असा का उत्क्रांतीच्या प्रारंभी जे अलनिक क 
नं अस्तित्वांत होतं तेच उत्क्रांतीच्या नानाविध अवस्थांतून अशण पा. 
यर्‍्यांवरून क्रमशः व्यक्तरूपास आढ आहे एकच कवच असणार अ- 
त्यंत सक्ष्म अस्त प्राणजीज अथवा ज्याला आपण लिंगदेह असं 
म्हणता, तै उत्क्रांतीच्या नानाविध अवस्थांतून भ्रमण केल्यानंतर रो- 
वटी मानवी प्राण्यासारख्या अत्युनत रूपाने व्यक्तदशछत आलें आहे, 
हे जर आपणांढा कवूळ आहे तर व्यक्तदरोस आलेल्या यचेथावतू 
शक्ती लिंगदेहांत बीजरूपार्ने अस्तित्वात हाला! हीहि गोष्ट आपणांला 
कबळू करावी लागेल. कारण ज दोवटीं आस्तत्वात असते त प्रारभाहू 
होते, असा नियम आहि. पशुतुल्य नाच प्रकृति, श्रेष्ठतर प्रक्कांते, मन, 
बुद्धि, आत्मा हीं सवे प्राणबीजामध्ये अदृश्य रूपाने आस्तत्वात अस- 


तात हा सिद्धांत जर आपण कबूळ केला नाहीं, तर असा एक प्रभ स॒ 
हजी उद्भवतो कीं असत्‌ हें सत्‌ कस होईल पूर्वी गै आस्तित्वांत नव्हते 
ताहुर्‍आतां अस्तित्व कोठून प्राप्त होणार 2 प्रत्येक प्राणबीजामर्ध्य सं- 
सोडयना. आणि शक्‍यता अमर्याद असतात, असा वेदांतशाखाचा पि" 
द्वान्त आहे. अदृश्यपणें वास करात असणाऱ्या शक्तींच्या अंगीं दृश्य 
होण्याची आणि पूर्णपणें विकास पावण्याची प्रवृत्ति असते. असा त्यांचा 
प्रयत्न चाळ असतांना; परिस्थिताठा अनरूप असे फेरबदल त्यांच्या- 

मध्ये होत असतात. हणजे त्या अनुकूल परिस्थिता प्राप्त करून धेतात, 
किवा तशी परिस्थिति प्राप्त होईपावेती अदृश्‍य राहतात. हणून बीजरू- 


पाने अस्तित्वांत असणाऱ्या रार्फि व्यक्तदरेस येण्याकरिता जो प्रयत्न 


करितात, त्याच्याच योगान अवस्थांतर उत्पन्न होत असे वेदांतशास्त्रा- 
चें मत आहे. जेव्हां जीवाच्या आणि मनांच्या उत्क्रमणास प्रारंभ झा- 


. ला, तेव्हां प्राणजीजाच्या ठिकाणी अहर्यपणे असणार्‍या क्रियाप्रति- 


क्रियांच्या शक्‍यता खऱ्या ठरून; एकाअर्थीं त्या सवे गोष्टी नव्या झा- 
ल्या. सक्ष्म प्राणबीजामध्ये केवढा प्रचंड शक्ति अदृश्यपणे वास करीत 


असते. ह्याची कल्पना त ह्या गौतिक स्थूलर्पाने व्यक्तदशेस 
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येईपर्यंत कोणालाहि करितां यणार नाहीं. वटवृक्ष ज्याने कधी जन्मांत 
पाहिला नाहीं, त्याला त्याचे बीजामध्ये केवढी प्रचंड शक्ति अहइयपर्णे 
वास करीत असते यांची काय कल्पना होणार ? जेव्हां मुलगा जन्मास 
येतो, तेव्हांच तो पुढें मोठा महात्मा अथवा अत्युत्कृष्ट कारागीर अथ- 
वा तत्त्ववेत्ता अथवा खळा अथवा अत्यंत दुराचारी निपजेळ हं आपणां- 
स सांगतां येतं काय ? जन्मलेल्या बालकाच्या भविष्यत्‌ काळाचे त्या- 
च्या मातापितरांना यत्किचितृहि ज्ञान नसते. ते मूळ जसजसे वाढत 
जाते, तसतसे त्याच्या अंगच्या कांहीं अहश्य शक्तींचा क्रमशः विकास 
होण्यास प्रारंभ होतो. ज्या शक्तींचे प्राबल्य सर्वात अधिक असते, त्या 
इतर शक्तींना दाबून ठेवून कांही कालपर्यंत त्यांचा विकास होऊं देत 
नाहींत. पण त्यांना जेव्हां अनुकूळ परिस्थिति प्राप्त होते, तेव्हां त्याहि 
व्यक्तरूपानं प्रकट होतात. उदाहरणार्थ, एखाद्या द्रव्यामध्ये रासायानिक 
शक्ति हजारो वर्षेपर्यंत कदाचित्‌ अहऱ्यावस्थेंत राहतील, पण प्रतिक्रिया 
करणाऱ्या दुसऱ्या शक्तींचा संसर्ग घडून जेव्हां त्यांतून त्या स्वतंत्रपणें 
बाहेर पडतात, तेव्हां त्या पुनः इड्यरूपाने कांहींतरी परिणाम उत्पन्न 
करितात. तांबे आणि जस्त या उभय धातूंच्या ठिकाणीं विद्यत्मवाह 
हजारो वर्षेपावेतो अड्यावस्थेंत होते, व त्या रुप्याच्या शेजारी ठेवि. 
श्या असतां त्यावर त्यांचा कांहीं एक परिणाम घडत नव्हता. पण ह्या 
तिन्ही धातू कांही अवश्य हागणाऱ्या परिस्थितींत एकत्र केल्या तर 
* रुपें ” अगदीं जळून पार होतें. एखाद्या वृक्षाच्या वाळलेल्या बीजा- 
मध्यें त्यांतून वृक्ष निर्माण होण्याचें सामथ्ये दोन अथवा तीन हजार वॅपॅ- 
पर्यंत सुद्धां अव्यक्तावस्थेत कायम राहूं शकेल; पण त्याला अनुकूल 
परिस्थिति प्राप्त होतांच तं सामथ्ये प्रकट होऊन त्यांतून वृक्ष वाढीस 


> 


लागतो. प्राचीनकाळच्या वस्तूंचा महान शोधक जो सर जी. वुइल- 


किन्प्तन्‌ ह्याला ,थिंजस येथें एका थडम्यांत रासायनिक क्रियेने तोंड 
ठो. बंद करून ठेवडेल्या एका पात्रांत गुल्ांचे कांहीं दाणे सांपडले. ते दागे 


तेथें तीन हजार वर्षापूर्वी ठेवळेळे असावेत. पेटीम्र्यूने नेव्हां ते दाणे जमी- 
नींत पेरिळे, तेव्हां त्यांना कोंब फुटून त्यांची रोपे वाढली. एका इजि- 


त्क्रांते आणि पुनजेन्म. ७५ 


प्शिअन ममीच्याँ हातांत कांहीं झाडांचे कंद सांपडले होते ते निदान 
दोन हजार वपीपूर्वीचे असावेत. ते जेव्हां कुंड्यांतून लावे तेव्हां त्यांना 
कोंब फटन त्यांचे चांगळें जोमदार रोप तयार झाळ. एवंच अदृश्य श- 
क्तींना जेव्हां जेव्हां अनुकूल परिस्थांते प्राप्त होते, मग ती हजारो व- 
घौर्‍चा कालावधि लोटल्यानंतर कां होईना, तेव्हां त्या शक्ति आपआप- 
ल्या गुणधर्मानुरूप व्यक्तदशेस येत असतात 

असो. ह्याप्रमाणेंच अदृशयपणे वास करणाऱ्या मानसिक शक्तींचीहि 
उदाहरणे विपुळ आहेत. ह्या मानसिक शक्ति कित्येक वर्षे आपल्या 
नियमित स्थितींत अदृर्य राहून, कांही. अनियमित अवस्था, उदाहर- 
णाभ वेडाने प्राप्त होणारा त्वेष, वेडामुळें येणारी कायमची भयंकर स्थ- 


ति, तटस्थवायु, अमली पदाथ अथवा औषधें यांच्या संवनान येणारी ." 


निद्रा इत्यादि प्राप्त झाल्या असतां त्यांचा विकास होऊन तेजोमय 
ज्ञानवत्ता प्रकट होण्याचा संभव असतो. आणि नियमित स्थितींत व्यक्त 
होणाऱ्या शक्तींचा लोप होऊन, त्या होत्या कीं नव्हत्या ह जाणण्यास 
साधन उरत नाहीं. साधारण नियमित स्थित(त एखाद्याच ठिकाणीं व- 
क्तृत्व, गायन, चित्रकळा इत्यादिसंबंधी बुद्धिसामथ्ये आगे अनेक 
यांत्रिक कलेतील असाधारण करामत हीं असतीळ असं ह्मणण्यास 
कांहीहि आधार सांपडत नाहीं, पण तींच वेडेपणाच्या स्थितींत पुष्कळ 
वेळ दृष्टोत्पत्तीस येतात. निद्राचार्श्यांनीं ( 3011141101115(8) आपल्या 
गाढ निद्रावस्येत गणितशास्त्राचे अत्यंत बिकट सिद्धान्त सोडविळे आ- 
हेत, आगि नानाप्रकारचीं कार्ये केलीं आहेत, व त्यांचं परिणाम पाहून 
आपल्या नियमित जागृतापस्थेंत त्यांचे तेच आश्चयेचकित झाळे आहेत 
सारांश एवढी गोष्ट आपणांला कळून येत कीं, प्रत्येक व्यक्तिमात्राचे 
मन हे अनेक शक्ती, नानाविध संस्कार आणि कल्पना ह्यांचे भांडार 
आहे; ह्यांपैकी कांहीं शक्ती, संस्कार आणि कल्पना आपल्या नियामित 


% ईजिप्त देशांत मृतमाणसांचीं शरीरें कांहीं माठमसाळा घालून जशींच्या- 
तशीं ठेवण्याची चाळ आहि. अशा प्रकारें जतन करून ठेवलेल्या शरीरास ममी 
असं ह्मणतात 
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स्थितींत प्रकट होतात. व कांही अहश्य राहतात. आपली हल्लींची मा- 
नतिक आणि शारीरिक स्थिति ही, ज्या कांही शक्ती आपल्या ठिका- 
णी अहशयपणें अस्तित्वांत आहेत, त्यांचे प्रकटरूप होय, या पलीकडे 
दुसरें कांहीं नाही. जर नव्या शक्ती जागृत होऊन विकास पावू लाग- 
या, तर आपलें सगळें स्वरूप बद्ठून नर्वे स्वरूप प्रात होईळ, एका 
*५॥॥॥॥॥॥॥॥॥॥ 1 11 आहे, तिच्या 
बळा्शी तरी हच भहऱ्य शक्तीचे प्रकटीकरण आहे. लिर्दी शकय 
पूर्वी फार प्राचीनकाठी, प्रर्यात पाण्ीय उेत्कांतिवादी महावुनी वंत- 
अजळी ह्याने ह्या वरील कल्पनेडे वणीन फारच थोड्या शब्दांत केडे 
आहे.-* राजयोगाचे चतुर्थ पादांतीठ द्वितीय सूत्र काय आहे पहा: 
( स्वामी विवेकानंदकृत “ राजयोग ? अथवा * पातज्ञळ योगसूत्रम्‌ ? 
केवल्यपाद द्वितीय सूत्र ) 
" जात्यन्तरपरिणामः भकृत्या पुरात 
याचा भावार्थ असा आहे को, जात्यन्तर होणे हा प्रकृतीच्या भर- 


लिलाव पत्थर ते णा खिस्ताब्दाळा सुरुवात होण्याच्या अगोदर कित्येक व्पीपर्वा, भरतभूमीतील 
लोकांना उत्क्रांतितत्व अवगत झाळें होतें ही गोष्ट वाचकांना ठाऊक असली- 
च पाहिजे. खिस्ताब्दाच्या अगोदर सुमार सातवे शतकांत, भारतीय उत्क्ाति- 
वायांचा गुरु जो महामुने कपिल ह्याने तर्कशास््र आणि अध्यात्मावेदा यांच्या 
साहाय्यानें ह्या वरील तत्त्वाचे विशदीकरण प्रथमतः केळें होते. 

सर मोनिअर डइल्यम्स हे आपल्या हिंदुधर्म आणि बाह्मणीधर्म ? 
ी क ग्रंथांत ह्मणतातः---“खरो- 


शब्द जगांतीळ कोणत्याहि भाषत आस्तित्वांत येण्याचे अगोद्र कित्येक शत- 
कांपूर्वी हिंदुळोक उत्कातिबादी होते. ” ( पृ. १२ पहा ), 


दर कित्येक युगे पूर्वी भारतीय मुनींना उत्कांतितत्व अवगत होतें याविषयीं ति- 
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तीचा-अतिशयत्वाचा-परिणाम होय. प्रकृतीचा पुरवठा बाहेरून न 
होतां अंतर्यामांतूनच होत असतो. जीवात्म्याठा बाह्य जगतांतून ज्या- 
स्त कांहींहि प्राप्त होत नाहीं. परंतु त्यांचा विक्रास योग्य रीतीनें द 
होण्याकरितां लागणार्‍या परिस्थिति प्राप्त होण्यावर अवलंबून असतो. 
दुराचारी मनुष्य एकदम साधुवृत्तीचा झालेला आपल्या केव्हां केव्हां पा- 
रण्यांत येतो, खत्री आणि चोथे काणारे लोक स्पू बतठेल्याचीहि 
उदाहरणे आहेत. ह छोकांत॑ जी एकदम क्रांति होते, तिने क्वारा 
छुखावा धार्मिक अर्धे झांगेळ की, त्यांच्यावर पणोक्वरी अनगर झाला 
हाणून त्यांच्या सर्व स्वभावात जवळ शाळा. पण पेदान्त शाखे अशे सा. 
गते की, नेतिक आणि आत्मिक सामर्थ्ये, जीं त्यांच्या ठिकाणी अहश्य- 
'पणं वास करीत होतीं तीं जागत झालीं, आगि त्यांचें एकदम रूपांतर 
होणें हा त्या सामथ्यीचा परिणाम होय. अंगची गुप्त सामथ्ये केव्हां 
जाग्रत होतील, आणि त्यांचा विकास होण्यास केव्हां मुरुवात होईल हे 
कोणासहि सांगतां यावयाचे नाहीं... प्राणबीज अथवा सामान्यतः ज्याला 
जीवात्मा असं हटले आहे, त्यांच्या ठिकाणीं अमर्याद संभान्यताः असते. 
प्रत्येक प्राणेजीन अथवा लिंगदेह आपल्या प्रकृष्तीकैपी ग्रंथाचे एका 
पाठींमागून एक पान उलटीत जणुं काय त्याचें अध्ययनच करीत आ- 
हे, असें ह्मणतां येईल. पहिल्यापासून शेवटपयत सर्व पाने वाचून झालीं 
हणजे अथवा हेंच अन्यश्दांनीं बोलावयाचे झाल्यास, उत्क्रांतीच्या 
सर्वावस्थांतून परिभ्रमण झालें हणजे, पूर्ण शान प्राप्त' होऊन जोवाचा 
मार्ग संपतो. आपण आपल्या नीचतर प्रकृषीररप रूपी अथाचे एक एक पृष्ठ 
उलटित उलटत तो समग्र वाचून टाकिठा आहे; हेंच निराळ्या शब्दां- 
नीं लिहावयाचे झाल्यास असें म्हणतां येईल कीं, अत्यंत सूक्ष्म जंतूपा- 
सून ते प्रस्तुतच्या मानवी जन्मापर्यंत प्राणिकाटीतील प्रत्येक अवस्था. 
तून परिभ्रमण आपण केलं आहे; व आतां आपण अश्या पृष्ठांकडे व- 
ळळों आहो की, ज्यांत नेतिक आणि आत्मिक नियमांचा ऊहापोह 
केला आहे. एकाद्यास वाचलेले पृष्ठ फिरून वाचावयाचें असल्यास तौ 
तें वाचील, जसें एकादा अंथ वाचतांना त्यांतीह एकाद्या पृष्ठांत अथवा 
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भागांत जेव्हां र्या चित्त विशेष गढून जाते, तेव्हां तो ते पृष्ठ 
अथवा तो भाग पुन: पुनः वाचतो आगि मनाचें पूर्णपणे समाधान हो- 
इपथेत दुसऱ्या पानाकडे अथवा भागाकडे तो ढुकूनहि पाहत नाहीं. 
तद्वतच जीवितरूपी ग्रंथाचें अध्ययन करीत असतां, जीवात्म्याला ए- 
काढी विशिष्ट अवस्था जर प्रिय वाटली तर मनाचें पूर्ण समाधान होई- 
पर्यंत त्या अवस्थेला तो चिकटून राहील. आणि नंतर ती अवस्था टाकून 
दुसरी अवस्था धारण करील, व दुसर्‍या पानांचें अध्ययन सुरूं करील, 
एकाद्याचें वाचन फारच सावकाश होछ आणि दुसऱ्याचे आति सत्वर 
होईल; पण वाचन सावकाश होवो अथवा लवकर होवो; आपणांपैकीं 
प्रत्येकाला प्रकृतीच्या ग्रंथाचे समग्र समालोचन केळेंच पाहिजे. व तो 
आजना उद्यां पूणतेप्रत जाऊन पोहोंचणारच. 

वेदांत मतानुरोधें उत्क्रांतीचे पर्यवसान आणि तिचा उद्देश पूर्णतेची 
प्राप्ति हाच होय. प्रागिकोटीची शारीरिक उत्क्रांते मानवी रूपानं पूर्णे- 


तेस पावलीं आहे. हीच्या स्थितीत या जगतीतलावर मानवी रूपाहून 


>> वि 


उच्चतर रूप अन्य कोणतेहि असूं शकणार नाही. मानवीरूप ह प्रा- 
णाच्या रूपाची पूणीवस्था आहे. यावरून आपणांला अन्षे अनुमान क- 
रिता येते कौ, उत्क्रांतिनियमाचा प्रवाह पूर्णतेदा नेऊन पोहोंचविणा- 
ऱ्या दिशेनेच वाहत आहे. पूणता प्राप्त झाली, 
काहींच उरत नाहीं; सर्व कमीची परिसमाते होते. सृष्टीत मानवी देहांतून 
अन्य एखाद श्रष्ठतर रूप उत्क्रमण पावलं आहे अते आपल्या नजरेस 
पडते काय £ मुळींच नाही. तेव्हां शारीरिक उत्कतांतीचा हेत प्राणि- 
र्पाडा पघावस्था प्राप्त करून देणें हाच आहे असे हणणे सयक्तिक 
होणार नाहीं काय? तसेंच ज्या अर्थी सृष्टिनियमाचा उददेश त 
त्यांची पद्धतहि अखिल किश्नांत एकच आहे, त्या अथी मानसिक, नै - 
तिक आणि आत्मिक उत्क्रांतीचा हेतु मानप्रिक, नैतिक, आगि आत्मि- 
क पूर्णता प्राप्त झाी ह्मणजेच परिपूर्ण होई. मानासक पूणता ह्मणजे 
तुद्धीचा पूर्ण निकास होय. आणि जेव्हां वस्तूंचे खरें स्वरूप आपणाला 
कळेळ, अवस्तूवर वस्त्वारोप आपण करणार नाही, द्रव्याला आत्मा व 


ह्मणजे करावयाचें असे 


टी 
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अशाश्वत वस्तूला शाश्वत असें ह्मणणार नाहीं, तेव्हांच आपले ब॒द्धीचा 
पूणे ।वेकास झाला असं समजावे. अहंकाराचा ( 8९13111९58 ) सम- 
ल उच्छेद याचेच नांव नेतिक पूर्णता व आत्म्याचे खरें स्वरूप ज॑ अमर; 
मुक्त, दिव्य, आणि वैश्विक सृत्रात्म्याशीं समरस असे आहे त्याचे प्रक- 
टीकरण हीच आत्मिक पृणीवस्था. जेव्हां आत्म्याचे प्रकटीकरण पर्णपणें 
होतं तेव्हांच उत्क्रांतीच्या हेतूची परमावधी होते. प्रकृतीचा ओघ आ- 
पल्या अंगच्या सवे सामर्थ्याचे पूणे प्रकटीकरण करण्याकडे आहे. कांहीं 
शक्ती जव्हां प्र असतात, तेव्हां त्यांचा विकास अगोदर होतो. 
आणि बाकीच्या तद्याच गुप्त-निद्रित-राहतात. उत्क्रांतिपद्धतीप्रमाणेच 
जेव्हां नीच प्रकृति पूर्णपणे विकसित असते, तेव्हां नैतिक आणि आ- 
त्मिक प्रकृति अहश्य राहते. आणि नैतिक आणि आत्मिक प्रक्षवींचा 
जेव्हां पूण विकास झालेला असतो, तेव्हां नीच प्रकृतिही दबलेली अथवा 
गुत्त असते. सारांश नीच कोटींतीळ पश्ञुंच्या ठिकाणीं, अथवा जे आप- 
छा जीवनव्यापार पशूप्रमाणं चालवित आहेत अशा मनुष्यांच्या ठिकाणी 
नेतिक आणि आत्मिक प्रकृतीचे आविष्करण आपल्या नजरेस पडत 
नाहीं, त्याच तरी कारण हच होय. शिवाय ज्याच्या ठिकाणीं अशा 
प्रकारचें हे नैतिक व आत्मिक प्रकृतीचे प्रकटीकरण होणें शक्‍य आहे, 
असा एखांदा कोणी प्राणी जर असेल, तर तो मनुष्य हाच एकटा आहे. 

जेव्हां जीवात्मा आपल्या आत्मिक प्रकृतीचे अध्ययन सुरू करितो, 
तेव्हां त्याच्या नीच प्रकृतीला क्रमशः खग्रास ग्रहण लागतें. जेव्हां 
श्रेष्ठतर प्रकृति प्रबळ असते, तेव्हां नीच प्रकृतीचा अगदीं अपकषे 
होतो; तिच्या शक्तीचे श्रेष्ठतर प्रकृतींत रूपांतर होऊन ती समल नाहीं 
शी होते, व पुनः कधीं उदयास येत नाहीं. व नंतर आत्मा हा नीच 
प्रकृतीपासून अगदीं स्वतंत्र अथवा अलिप्त होतो. नीचप्रक्ृतीप्रमाणं श्रेष्ठ 
प्रक्षतींतहि अनेक अवस्था आहेत. ह्यांपैकी प्रत्येक अवस्थेत जावत्काल- 
पर्यत जीवात्मा राहतो, तावत्कालपर्यंत ती त्याला बद्ध स्थितींत ठेवते. 
जसजशी त्याला श्रेष्ठतर पायरी प्राप्त होत जाते, तसतशा खालच्या 
अवस्था नाहीशा होऊन तेणेकरून प्राप्त झालेली बद्धताहि संपते. पण 
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आत्मिक प्रकृतीच्या सर्वे अवस्थांतून परिभ्रमण कर्रात करीत अखेरच्या 
पूणस्थितीप्रत येऊन पोहोंचतांक्षणीच मनुष्याला आपल्या अमर आणि 
दिव्य अशा खऱ्या स्वरूपाचा साक्षात्कार होतो, आणि तव्हांच त्याच 
खरें व्यक्तित्व प्रकट होते. पण खऱ्या ज्ञानाच्या अभावामुळे, अनुक्रमाने 
प्राप्त झालेल्या प्रत्येक अवस्थेशीं आपलें तादात्म्य झाळें आहे असं तो 
मानीत होता व प्रत्येक अवस्थेत प्रकट झालेल्या सामर्थ्यांशी आपलें व्य- 
क्तित्व अभेदरूपाने होतें अर्से त्याला वाटत होतें. आगि ह्यामुळेंच त्यां- 
चा असा मिथ्या समज होतो. कीं, प्रत्येक अवस्थेंतीळ फेरबदलांनी 
आपण विकृत होतों. पण पूर्णस्थिति प्राप्त झाल्यावर त्याच्या अते प्रत्य- 
यास येतें की, आपले खरे व्यक्तित्व हे नेहमी अविकृतच राहिलें आहे; 
तसेच व्यक्तित्वाळा मर्यादावाठित करणारे अनुतंध जरी भिन्न मित्न अ- 
सले, तरी आपले खरें व्यक्तित्व हे नेहमीं 
ते. ज्याप्रमाणे दीपप्रकाश निरनिराळ्या रं 
संतां निरनिराळ्या रंगांचा दिसतो, 


एकाच मागोने प्रकाशित हो- 
गाच्या भिंगांतून पडला अ- 
तह्ठतच खरा जीव हा जेव्हां पटा 
कोटीतील अथवा मानवी कोर्टीतीठ सूक्ष्म शरीराच्या स्वरूपांतून भ्रमण 
कारेतो, तेव्हां त्याचा प्रकाश पशूच्या अथवा मनुष्याच्या रूपाने हर्टस 
पडतो. मनुष्याच्या सूक्ष्म शरीराला, त्याची नेतिक आणि आत्मिक उ- 
जाति झाली हणजे, पशूचे स्वरूप जाऊन दिव्य स्वरूप प्राप्त होते. आ- 


णि ज्याअर्थी ही क्रमश: होणारी उन्नति एकाच जन्मांत प्राप्त होईळ 
अशी आशा करण्यास आप 


ही आर या शाजवळ मुळींच साधन नाहीं, त्याअर्था 
"न्यान तत्व, ज आपणांस प्राणबीजाची क्रमशः उत्क्रांत होते अ- 
थवा जीवात्मा हा लक्षावधि योनीतून ज्म घेऊन नानाविध रूपं धारण 
करितो, असे शिकवीत आहे, ते मान्य केल्यावांचन गत्यंतर नाहीं. 
नाहीपक्षां उत्क्रांतितरव अपूर्ण आणि हेतुविरहित असेंच राहील. सूक्ष्म 
शारीर[ची स्थूळ रूपाने कमशः पण अखंड उत्क्रांति होते असे पुनर्जन्म- 
तस्वाच रत आहे, आणि हाच पुन्भन्म आणि उत्क्रांतितत्त्व ह्यांच्यां- 
तील विशेष आहे. स्थूळरूप दृष्टीस पडेल, अथवा तं नाहींसेंहि होईल, 
सर उरार स्थूठ शरीराचा नाश झाल्यावरहि अस्तित्वांत असते. 


च, आणि तें अन्य कोणत्या तरी रूपाने फिरून प्रकट होतं. 


उत्क्रांते आणि पुनजेन्म. 14: 


पुनजेन्मतत्त्वाचें पूर्ण ज्ञान झालें, ह्मणजे असें दिसून येई की, ते 
उत्क्रांतितत्त्वाची. न्यूनता भरून काढणारी पुरवणीच होय. आगि ह्या 
अत्यंत महत्त्वाच्या पुरवणीशिवाय उत्क्रांतितत्त्व कधींही पूर्ण होणार ना- 
हीं. उत्क्रांतितत्त्व हे॑जीवनव्यवहाराचें विशदीकरण करते; आणि पुन- 
जॅन्मतत्त्व हे जीवनहेतूचे विशदीकरण करतं. अतएव प्रत्येक बाबतींत 
समाधानकारक स्पष्टीकरण होण्यास दोघांनाही एकाच मागाने गेळ 
पाहिजे 

जञम्प्त फ्रौमन छाके. यांचे असे हणणे आहे कीं, “मानवी वगी 
लळा कनिष्ठ रूपांतून भ्रमण . कर्रीत करीत प्रस्तृतची उन्नतावस्था प्राप्त 
झाली आहे, असें आधुनिक शास्त्राचे सवेमान्य मत आहे. ज्याला उ- 
त्क्रांतितत्त्व असे हणतात तंहि आपणांला असेंच सांगते कीं, अत्यंत 
कनिष्ठ प्रकारच्या प्राण्याच्या ऐंद्रिय रचनेपासून क्रमशः वरची पायरी 
प्राप्त होत. होत पुष्कळ कालावधीने हल्लींची अवस्था आपणांला प्राप्त 
झाळी आहे, डार्विनच्या उपपत्तींत केवळ शारीरिक उत्क्रांतीचा उहापोह 
केलेला असून, जीवात्म्याच्या उत्क्रांतीचा मुळीं देखील विचार केलेला 
नाहीं ह खरें आहे. पण मला वाटते कीं, दोन्ही गोष्टींच्या विचारांचे जर.. 
संमेळन झाळं तर ' सृष्टीची स्वाभाविक आवडनिवड (ऐप) 8९1९- 
ट!० ), आणि सर्वोत्तमांचे आते जीवन ? ( 8ण' एषा ल शा 
७९४ -(बुद्धिर्यस्य बलं तस्य)या न्यायाने ज्यांचें शारीर सामथ्ये स- 
वोडून श्रेष्ठ त्यांचें टिकाव धरून जगणे ) ह्या उपपत्तीचें यथासांग वि- 
शदीकरण होण्यास ज्या अनेक अडचणी अद्याप आहेत त्या दूर हो 
तील. जर आपण उत्क्तांतिवादावर भरंवसा ठेवितो, तर नवीन नवीन 
उपजातींच्या, विस्ताराचे बाबतींत प्रत्यक्ष जीवात्म्याचे साहाय्य घेणे जन. (_ 
रूर आहे. एवंच भौतिक शास्त्र आणि तत्त्वविद्या यांचें साहचर्य, झेईढ. ५१ 
आणि काव्यंदेवताहि आपल्या वरदहस्ताचे साहाय्य. देण्यास मागेपुढे 
पाहणार नाहीं. ” (था ठा'९७ 1121015 षष्ठ १९० ), शारीरिक 
उत्क्रांते ही जीवात्म्याच्या उत्क्रांतीवरच अवलंबून असते. ह्या दोघींचा 92 
जव्हा एकत्र विचार होतो, तेव्हांच विशदीकरण पर्ण होतें ! 


त्किचितूहि मीति बाळगीत नाही. 


८२९ ग्रंथमाळा, 


उत्क्रांतितत्त्वाच्या पूर्णतेकरितां पुनजेन्मतत्त्वाची तर्कशास्त्रदष्ट्या 
अवश्यकता आहे. अनेक स्थूळ रूपांच्या हारा जीवात्म्याची असंड उ- 
त्कांति होते ही गोष्ट जर आपण कबूऴ केळी, तर पुनजन्मतत्त्व निमु- 
टपणे ग्राह्य केल्यासारखे होईल. नानाविध व्यक्त रूपं धारण कारितांना 
जीवात्म्याचे व्यक्तित्व नष्ट होत नाही. अणूळा एक प्रकारचा आपले- 
"गा अथवा व्याक्तित्व असतें, असते गृहीत धरण्यास जर हरकत नसेल, 
तर ज्याप्रमाणे खनिज, वनस्पाते आणि प्राणिकोटीतून भ्रमण करूनहि 
अणूचं व्यक्तित्व नष्ट होत नाही, तहतच जीवात्मा उत्क्रांतीच्या नाना- 
विध अवस्थांतून जरी भ्रमण करितो, तरी त्याचे व्यक्तित्व नेहमी का. 
यम असतें. 

अतश्‌व श्रीमद्वगवड्रीतेत म्हटळें आहे कीं:--- 

देशिेञस्मन्यथा देहे कोमारं यौवन जरा । 

संथा देशनारप्रातिधीरिस्तत्र न मुह्षति ॥ 
हणजे, देह असणाऱ्या आत्म्याळा ह्या प्रक्ृतदेहामर्ध्येच ज्याप्रमाणे 
कौमार्य, यौवन आगि जरा ह्या अवस्था अनुक्रमाने प्राप्त होतात, आ- 
णि प्रत्येक अवर्ल्येंत मिळविठेठे संस्कार, उठलेळे संकल्पविकल्प व 
आलेले अनुभव ह्या घवीरचे गांटोडे सऱ्या अवर्ल्येत जातांना आत्मा 
आपल्याबरोबर नेतो, आणि उचितसमयीं तो ते गांगेडे फिरून सोडतो, 
तद्वतच मनुष्याचा देहात झाळा असतां 

वासासि जीर्णांनि यथा व्हय 
नवाघि यह्याति नरोञ्यशाणि । 
तथा शरीराणि दिह्टाय जीर्णा- 
|  न्यन्यानि संयाते नवानि देही ॥ 
या भगदुक्तीप्रमाणे जीवात्मा जीणदेह टाळून देऊन. नवीने देह 

रथ करितो, आणि त्याबरोबरच ज्या ठिकाणी पूवजन्मांतीछ सर्व अ- 
उुमवारि फकार संचित असतात असे जे पूक्ष्म शरीर ते घेऊन जातो. 
१ तेत झालें हणजे विवेकी उसन क्षणभंगुर देहाच्या नाकाची य- 


मृत्यु हणजे. केवळ . देहांतर. कर्णे. 


: उत्क्रांते. आणि पुनजेन्म. .. ८३ 


होय. हे ते जाणन असतात. आणि हणूनच एकाद्याला आपल्या श्रेष्ठतर 
प्रकृतीच्या योगे नीचतर प्रकृतीला एकाच जन्मांत जर वश करून घेतां 
आलें नाहीं, तर पूवजन्मीं जेवढी उन्नाते झाठी असेळ तेथूनच अन्य- 
जन्मीं फिरून प्रयत्न करण्याला सुरुवात करितो; पुनः प्रारंभापासन ते| 
सुरुवात करणार नांही. एवेच आपणांला असं कळून येईल की, पुनजेन्म- 
तत्त्व हे उत्क्रांतितत्त्वाचा तकेशास््रदृष्ट्या परिणाम अथवा त्याची परं- 
प्रांच होय. पुनजेन्मतत्त्वानेंच ती उपपत्ति पूणे होते व मनुष्याच्या 
नैतिक आणि आत्मिक प्रकृतीच्या कारणाचें यथासांग विशदीकरण होते. 


श्/ ततः 
॥ 3” तत्सतू । 
१272 42“... ८६५ न््च्ट श्र 49. -.22-../०९...< 
् रि 
<>>५द् /४ सट टी आ 


जर 
' भृतोत्यापन ' आणि '* पुनर्जन्म 
ह्यांपैकी शाखसंमत कोणतें १ 
क य कोक ऱ् टाडा ह शरसि 
नंबर १०. 
मृतोत्यापनाची कल्पना प्रथम कोठें उदय पावली आणि पुढें इतर 


रांनी तिचा अंगीकार कसा केळा, हे समजणे ऐतिहासिक दृष्ट्या 


त ळे *) * ५ "७ /२ * टा 
४७४. मोठें मनोरंजक आहे. मोऱ्रॅस आणे इतंर ढेखकांचें जुन्या करांरशा- 


अ 


ल्थीस लोक हे. ख्रिस्ती. लोकांनी 


/ है ) अथवा दंड ( नेग्नह ) यांवर मुळींच विश्वास ठेवित नव्हते. म- 


अथवा आत्मा पुन: सजीव होतोअसें ते 
आपल्या मानासिक यातनांचा अंत होईळ 
(११ यत्यू उत्सुकतेने वाट पहात होता. त्यांच्या 
११ ध| एळया मध्य काय सांगितले आहे पहा. “ हे परमेश्वरा तू आ- 
मनुष्यास दाखविशीऴ काय आगि मे- 
“टस सवन तरी करील काय £ ( 0&४.- 
70.) 
गा. आभार कोणी मानावेत £ ” 
३९... » डिलन १ 6 ड़ “श १2 ०५-१५ --- 
कवक (र > क “२ ) तसच ( फड ध्या, 4, 3) या स्तात्नांत मनुष्याच्या 
“३... उुळाविषयीं आणि राजपुत्नाविषयी पुढीलप्रमाणे उदार आहेत. “ त्यां- 
- *« डी रर २ ल्र २०५ ७५ 
2. नावा पुटे निघून जातो, पण तो फिरून भतळावर परत येतो; 
कारण ज्या दिवशीं विचारल्हरी उद्य पावतात, त्याच दिवशीं 
वि 3 > ९३ वी 


शर छु च्य” 1... 
नला... “2. टाक. 


चा 


५ मुतोत्यापन ” आणि * पुनजेन्म, ? ८९ 


त्या विळ्यास जातात. !” “ प्रभच स्तवन मेळेळा त, अथुवाथड- 

ग्यांत निवांत स्थलीं राहणाराहि करीत नाहीं. ”” (?5 17.) 
सालोमन मोठ्या धाष्ट्यीने हणत असे कीं, ,“* सवे वस्तु सर्वी 

ना सारख्या प्राप्त होतात. सदाचारी असो अथवा दुराचारी असो, दो- 

घांनाहि अंतीं फळ एकच. %*% %_ जसा सदाचारी, तसाच पापी; 

दोघांनाहि गति एकच. ( /0९%1>. 2. ) आपल्याला इष्ट त्या 

मांगीचा खुशाल अवलंब करांवा, आपली मीठभाकरी आनंदाने खा- 

वी, आणि प्रफुछित अंत:करणाने मद्यपान करावे. * * * आपल्या क्स 

कुटुंबासह आपली. जीवनयात्रा आनंदानं कंठावी.. * * * कारण 

ज्या स्मश्यानभूमीकडं आपण जात आह, तेथें कोणत्याहि प्रकारच 

काम नाहा, युक्त्या नाहींत, ज्ञान नाहीं, शहाणपण नाहीं, कांहीं 

नाहीं., (1०९. [3 9, 10.) मेळेल्यांना कसलेंहि ज्ञान होत नाही, 

अथवा त्यांना एखादे बक्षीस मिळेल हीहि वाता काढावयाळा नको.कारण 

त्यांची स्मातिच नष्ट झाळेळी असते. तो आणखी ह्मणतो कीं, जे मानव- 

पुत्राच्या नशिबी तेच पश्‍वादिकांच्या नशिबी; दोघांनाहि अंत सार- 

खाच, मरण हं जसें एकाढा ढागळेलें आहे, तसे तं दुसऱ्यालाहि आ- 

हेच; सर्वांना प्राण हा एकच आहे, आणि ह्मणन मनुष्य हा पझहन 

श्रेष्ठ नाहीं. ” सर्वांना एकाच ठिकाणी जावयाचे आहे; सवे पृंथ्वीत- 

त्त्वापासून उत्पन्न झाळे आहत,आणि सवांना परत पृथ्वीतत्त्वालाच जाऊन 

मिळावंयाचें आहे. ” “ मनुष्यांचा आत्मा वर स्वगोत जातो आणि 

पशूंचा आत्मा”खार्ळी एथ्वीढा जाऊन मिळतो, हं कोणीं पाहिळें आहे 

( ट्या 192. ) सारांश. बोंबेळोनच्या मनेवर पारतंत्र्यांचे जं 

बसण्यापूर्या, इझरोल्टिज हे अनुअह अथवा निग्रह, स्वंगे अथवा नर. 

क, आगि आत्म्याचे पुनरुत्थापन हा गोष्टी मुळीं .खऱ्या मानीत न मोक 

व्हते, हें ज्यावरून. स्पष्ट दिसून येत्ेअशीं अवतरणं विपुढ “आहेत. ऱ्क 

कित्येक असें म्हणतात कीं, मृतांचे आत्मे एका खळगींत जऊिन पडे ३ 
आणि तेथून ते फिरून केव्हांहे उठळे नाहींत. असं इरा 


मानीत होते. पण ख्रिस्ती शकापूर्वा ५२६ वे वर्षां, जेव्हां पशिअन 


८६ | ग्रंथमाठा. 

ळोकांनी प्राचीन ज्य॒ लोकांचें स्वातंत्र्य हिरावून वेतळे, तेव्हां त्यांचा 
अशा राष्ट्राझी संसगे घडा का, जेथें लोकांचा असा ठाम ग्रह झा- 
ठेढ्या होता कीं, ईश्वर एक आहे. स्वगे आणि नरक आहेत. मृतांचे 


९३९ पासून ३३३ पर्यंत टिकडें, या अवधीत परिअन धर्माचा ज्यू 
लोकांच्या मनांवर बराच परिणाम झाळा होता. त्यांनीं आपळी गति 


( फारिशी हा शब्द पारसी या शब्दाचे हिषरू रूप होतें असें कि- 

त्येकांचे मत आहे. ) आणि ख्य छोकांचेच विचार (गव९65) आंचार 

“ट्ट ् एकया ) क्रियासंस्कार ( हई ) आगि न हे 
»&टॅळइ ज्यांनी कडकडीतपणं पाळिले त्यांना स दुसी असे म्हणण्यांत येत 
होतें. परस्परांच्या थार्मिक मतांत अत्यंत विरोध होता. फारिसी हे 
देवदूत आणि भ्‌ते ख्रं मानीत होते. मेळेळा मनुष्य पुनः उठतो, अ- 
शी त्यांची समजूत होती; भविष्यत्काी प्राप्त होणारा अनुग्रह आणि 
१. “द आगि हवू पूर्व व्यवस्थेवर देखोळ ते भरवसा होते. 

* सडसा लोकांनी प्राचीन ज्य॒ धर्माच्या मयोदेचे उद्छंघन केळें नव्हते. 
ते धरमेपरायश राहून 'आहे हीच त्याति बरी असें समाधान मार्नात हो- 
रॅ त्‌ ६, दष करीत होते. देवदूत आणि भूते, मृतोत्यापन, म-₹ 
"माप होणारं बतीस आगि दुंड ही कश्पना, ह्या सर्वे गोष्टी ते 
खोट्या मानीत होते. धु र्् केश: २३ यांत काय म्हटले पा 
£ त्याच दिवशी सदसी लोक त्यांचेकडे आठे, मृतांचे पूनरुत्थापन 
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होत नाहीं, असे ते ह्मणत. “* सदुसी लोकसंख्या फारिसी ळोकसं- 
ख्येहून पुष्कळ कमी हाती. फारिसी ळोक हे हळ हळ बरेच सत्ताधीश 
बनले, आणि जीजसच्या मरणानंतर मृतोत्यापन, मृत्यनंतर प्राप्त हो- 


वज 


णारें बक्षीस आणि दंड, देवदूत व भते, ह्याविषयींचीं त्यांत्री मतें ही- 
च ह्या नूतन ख्रिस्तीपरथांचीं प्रधान तत्त्वे होऊन बसली 


सारांश, आपल्याला एवढे कळून येईळ कीं, म्रतोत्यापनाची कल्प-. 


ना प्रथमतः पशशियांत उदय पावला, आणि नंतर तिह्ला नव्या. करार- 
शास्त्रांत अग्रस्थान प्राप्त झाळे व तेव्हांपासून पाश्चात्य देशांतील बह- 
तेक श्रिस्तभक्तानुयायी तिचा अंगीकार करीत आळे आहेत. झोरोआ- 
स्ट्रिअन्स असं मानीत होते कीं, मृत मनुष्याचा आत्मा तीन रात्रींपर्य- 
त त्याचे ज्रीराभ|वती विरट्या घालीत असून चवथ्या दिवशीं अरुणो- 
दय झाल्यानंतर परलोकी गमन कारेता, नंतर सदाचारी असेल त्याला 
स्वगे, आणि दुराचारी असेळ त्याळा नरककुं्ड प्राप्त होते. त्या. नरक- 
कुंडांत दुशचारी मतुष्याला जगाचा उद्धार होईतांपावेता,. ह्मणजे 
पापपुण्याची झडती देण्याचा अखेरचा दिवस साया कछ7) 


येईपर्यंत राहतो. जगदुद्धारानंतर जव्हा अह्टिमेन. अथवा सैतान मा-. 


रेला जातो, तेव्हां दुष्ट होकांचे आत्मे पावन होऊन त्यांना नित्य उ- 
त्कर्षे प्राप्त होतो. * त्यांचें पुनरुत्यापन कसें होईल, असा. एक प्रश्न 
विचारण्यांत आला होता. त्यावर अहुरभजदा ह्याने असं उत्तर दिळें 
कीं, पुनशुत्थापनाची तयारी आणि उत्पत्ति ह्या गोष्टी हणजे लोको- 


त्तर कृती अथवा अशक्य गोष्टी (9179०० ) घडवून आणण्याचे. 


सामथ्ये अथवा प्रांढी दाखविण्याचे साधन होय. दीघ प्रयत्नी विधा- 
त्याची एए्स्यें आणि कर्मे हीं अत्यंत गहन असतात. -- 


झारास्टअनस्‌ पुनरुत्थापनावर विश्वास ठेवीत होते. पण शरीरा- 


र्चे पुनशत्यापन होत नसून आत्म्याचे पनरुत्यापन होतं असें. ते मानी- 


क 88९९त . 130003.0 ॥॥९ 1४७७४, ” १० हष्ण 0, 0.. 
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त होते. व उतरत्यापन ह्मणजे एक अदभुत क्रिया होय असे ते ह्मणत. 
तसंच येशश्रतिस्ताचें पुनरुत्थापन हॅहि अद्भुत होतें. पुनरुत्थापन होतें 
ते शरीरांच' अथवा आत्म्याचे होतें £ कोणत्या प्रकारच्या पुनरुत्थाप- 
"वर आपला विश्वास होता, हे येशुद्रिस्ताने केव्हांहि स्पष्ट. सांगे- 
तळे नाहीं. तथापि गेस्पेल्सच्या लेखकांच्या निरूपणावरून थेवढी 


200 “गोष्ट स्पष्ट कळून येते की, येशुह्रिस्ताच्या शरीराचें पुनरुत्यापन हो- 
१४ १” मी 4. 


- निमेत्रण झाल्यावर मृताचे शरीर 


ऊन त्याचें भौतिक रूपच पुनः दृष्टीस पडळें, अशी त्याच्या शिष्य- 
मंडळाची समजूत झाली, झोरोऑस्ट्रियन ळोकांच्या मताप्रमाणे, यांचें- 
हि पुनरुत्थापन तीन दिवसांनंतरच होतें. येशख्स्स्ताचें अद्‌भृत आणि 
आश्रयेयुक्त दर्शन त्याच्या शिष्यगणाळा घडले, ही गोष्ट प्रेषितपाळ 
ह्याने मोठ्या उत्साहाने प्रकाशित केळी होती. त्यानें कोरिनथियन्सना 


कळ 


केळेल्या आपल्या उपद्शांत मोठ्या आवेशाने असे प्रतिपादन केळे 


आहे कीं, अखिळ ्र्स्ती धमोळ्ला येश्रच्या . अट्भुत पुनरुत्थापनाचा. 


आणि दर्शनाचाच आश्रय आहे. देहपात होऊन फिरून उठणाऱ्या 
मनुष्याचे सूक्ष्म शरीर ( ग 8] ७०१५ ) हें. त्याच्या मांसरुवि- 


रयुक्त जड युरीराहून कि असतें, असं जरी प्रेषित पॉल ह्याने म्ह-. 


टळे आहे, (109४४७, ) तथापि ह्या महत्त्वाच्या विषयाची सार 


मान्यत: उपेक्षाच झाळी आहे, आणि अनेक खती धर्मैपंथांपैकीं 


कांहींच्या ठिकाणीं जी श्रद्धा आज आपल्या नजरेस पडत आहे, ती. 


त्या उपेल्षेचाच परिणाम होय. ती अडा हणजे अशी कीं, देवदूतांचे 
र थडग्यांतून उठेळ, आणि सर्वेश 
क्तिमान प्रभूच्या सामर्थ्य "याचो धुळीस मिळाळेही हाडें आगि मांस 
ही पुनः एकत होतील, प पी असें णो कीं | 

ए॒ भय गोळ. पॉल रजई ऑस म्हणतो. की, “ आतां 
येशु्िस्त त हा मेलेल्या मनेष्येनिर २. 
मेळेल्यांतून पुनः उठळेळा असा हाच पहिल्या आहे. ( 1 "०५२ रश, 

22 गो. डं 

"गन टोकांना असा उपदेश फेळा आहे की, मेळेळू) मनुष्यां- 


तून युनः सजीव झाळेळा असा ख्रिस्त हाच 'पहिद्ला आहे, आगि जे 


तूर फेर सजीव झाहा आहे, आणि. 
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त्याच्यांवर श्रद्धा ठेवतील तेहि त्याच्याप्रमाणें मरणानंतर फिरून उ 
ठतीळ, आणि जे अश्रद्धेनं चालतील ते मात्र उठणार नाहींत. 

पारशी होक अद्भुत 'मृतोत्यापनावर भरंवसा ठेवित होते, ही गोष्ट 
वर कळून चेकलीच आहे. तीच अद्भूत क्रिया जीजसचे बाबतीत अ- 
धिक निश्चित झाळी. आणि पुढें ख्रिस्ती लोकांतीळ श्रद्धेची इमारत 
ह्याच अद्भत गोष्टींच्या पायावर रचळी गेढी. पार्शी आणि ख्रिस्ता- 
नुयायी हे उभयतांहि मृतोत्यापन म्हणजे सावेत्रिक नियम आहे असं 
मानीत नव्हते, तर केवळ कांही अललोकिक सामथ्योच्या योगे घडन 
आलेऴी एक अशक्य गोष्ट ( 117701७ ) होय असे मानीत. अश्या 
प्रकारच्या अद्भत गोष्टीला शास्त्रीय आधार त्यांनी मुळींच 
दिला नाहीं. पर्ण आधुनिक शास्त्राला मात्र अद्भत गोष्टी संमत नाही- 
त. ते असे सांगत आहेत कीं, हे विश्वचक्र प्राचीन तत्तवेत्ते मानीत 
होते त्याप्रमाणें अशक्‍य गोष्टीने चाळळें नसून, तें संदेव सुसंगत आ- 
णि सावेत्रिक अशा निश्चित नियमांनींच भ्रमण करीत आहे. जे नियम 
कोठहि गेळं तरी एकच आढळतात अशा नियमांना अपवाद ह्मणून असं 
शकत नाहीं, जर मृतोत्यापन हाहित्या नियमांपेकींच एक असेल, तर तो 
जीजसच्या जन्मापूर्वीहे अस्तित्वांत असला पाहिजे.आणि असें जर आहे 
तर पॉलनं म्हटल्याप्रमाणे जीजसचें मृतोत्यापन पहिल्यानें झाळें असें 
कसं म्हणतां येईल? बरें उलट रीतीनें जरी विचार केला, तरी मेठे- 
ह्यांतून उठलेला असा जीजस हा जर आर्थपुरुप होता, तर मृतो- प ९ 
त्यापनाला सावोत्रिक असं विशेषण जावतांच यावयाचे नाही. ज्याला 
सावेत्रिक नियमांचा आधार नाहीं अशा कोणत्याहि गोष्टीवर शास्त्रज्ञ 
भरंवसा ठेवणार नाहीत. स्याह्वादी आगि भौतिक अथवा अनात्म- 
वादी जे आहेत त्यांच्यांपेकी कांहींची मजळ त्र एथपर्यंत गेळी आहे 
कीं, ते म्हणतात जीजस हा क्रासवर मेळाच नाही; तर आरिमाथिया- 
च्या जोसेफनं जेव्हां त्याला क्रूसावरून खाडी काढिले, तेव्हां त्याचे 
चेतन्याचा निराध झाला होता असें आढळून आहें. जेव्हां जोसेफ 


वर 
1" 
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ह्याने पायळेटकडे जाऊन जीजसला शरीर द्या अशी त्याची प्राधैना 
केली, तेव्हां तो 'मेढा आहे किंवा नाहीं याविषयी त्याला फार संशय 
वाटला, ( कत 44 ) कारण त्याला कूस्षावर चढवून का- 


यते सहा तासच झाळे. होते. अवाचीन प्राणिगुणधमश्रास्त्रज्ञांपेकी 
व पैचें > ७ (२ २-० 27 क 

क]हाचे असं मत आह का, नियत प्रकृतीची व सशक्त मनृण्य कूसा- 

वर चढविळीं असतां तेथें तीं बरेच दिवसपर्यंत जिवंत राहू शकतात. 


ही”नात्तिक अज्ञेयवादी आणि संशयी स्याहादी मंडळी असे ह्मणतात 
की जीजसर्चे शरीर त्या निवांत दगडी गंधत कोंही तासांनंतर फिरून 
सजीव झाळें आणि तो गर्ततून बाहेर पडून गेंद्रीडीला जाऊन आप- 


स्या शिष्य मंडळीला दशन दिलें. खरी गोष्ट कांहींही असो, ( कारण 
खरोखर गोष्ट कशी घडली, हे आतां कोणालाहि अगदी नक्की सांगतां 


1 येणे. अरक्य ओह, ) एवढे मात्र उघड आहे की, एखाद्या गोष्टीळा 


(डि 


अमुक अमुक आधार आहे एवल्यावरूनच ती गृहीत धरण्यास शा- 
खर्च तयार नाहींत. अमुक अमुक पुस्तकांत शत 1 गोष्टीचा उल्लेख 
केला आहे, एवढ्याच कारणावरून ती खरी आहे असे ते मुळींच 
मानीत नाहींत, सृष्टीतीक प्रत्येक हश्य चमत्काराठा ( प्रत्ययजनक ) 
अत्यंत समाधानकारक पुरावा आगि त्याचें न्याय्य विशदीकरण त्यां- 


जरूर वाटतं. अशा प्रकारचे कोणतेहि नियम येथें हागू पडत ना- 
हींत, हें जर त्यांना दिसून आढे तर जी गोष्ट अटूभुत अथवा अलो- 
किक सामथ्येघटित अशी मानिळी आहे तिचा ते खात्रीने 04 
कार करतील, 

मृतांच्या अद्भत उनहृत्यापनाच्या उपपत्तीशीं, जीवात्म्याला जन्मा- 
स येण्यापूर्वी अस्तित्व नसते, ह्या समभुतीचाहि अगदीं निकटसंबँध 


(00:12: 9९12102 
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आहे. ह्या उपपत्तीचें टढीकरण करणाऱ्यांचे असं मत आहे कीं, जी 
वात्मा जन्मास येण्याचे वेळीं, शूत्यापापून निमोण झाळा असल्यामुळें 
नव्यानेच अस्तित्वांत यता. पण शास्त्र आपण[स अस सागत आह कीं , 
एकाद्या वस्तूची शन्यापासून आकस्मिकू आगे उत्पत्ति संमूळ नाहव ह्या ।। 
दोन्ही गोष्टी असंभवनीय आहेत. द्रग्य आणि शाक्ति हीं अविनाशी आ- 
हेत; शास्त्राने आपणांस उत्क्रांतीचा उ्बगडा करून दाखविला आहे, 
उत्पात्ति कशी होते हे त सांगत नाहीं, तसेंच सृष्टचमत्कारांच्या फे- 
रबदलांच्या मुळाशी एकाद्या देवी प्राण्याचे साहाय्य आहे ही गोष्ट ._ 
श्ास्त्राळा संमत नाहीं. मतोत्थापनाच्या कल्पने अवोचीन शास्त्राचे “४” 
हं वरील सवे अन्तम [स क टाटा *अनाभज्ञ आहत. अथातू ता 
त्या सवाचा अगदी पनिषेध-कारते, उलटपक्षीं पुनजेन्माचे तत्त्वाला अ- 
वीचीन शास्त्रानं शोधून काढिळेली सृष्टातीळ सवे सत्ये. आणि नियम 
हीं मान्य आहेत व ते सृष्टिनियमापासून युक्तीलळा आणि तर्केशासत्राल 
संमत असे सिद्धान्त काढून दाखवित आहे. पुनजेन्मतत्त्वाचा पाया 
उत्क्रांतितत्त्वावर रचिळेळा आहे, जीवात्म्याचे जे प्राणबीज. असत, 
त्याची एकसारखी उत्क्रांते होत असते, व ज्या शक्ति बीजरूपानें 
अस्तित्वांत असून अदऱ्य असतात, त्यांचें प्रकटीकरण क्रमशः होतं 
असा पुनजेन्मकल्पनेचा तथ्यांश आहे. शिवाय पुनजन्मतत्त्वाची इ- 
मारत कार्यकारणनियमाच्या पायावर उभारलेली आहे. तें आपणांस 
असे सांगते कीं, कारण हं कार्याचे बाहेर नसून कार्यांतच अंतर्लीन 
असतें. कारण हे कायोची बीजरूपावस्था अथवा अव्यक्त स्थिति आहे 
व कार्य हें कारणाचे प्रकटरूप आहे. ह्या विश्वतत्त्वसागरांत अमयाद 
शक्तीचा एक प्रवाह अव्याहतपणे.वाहत असून तोच लहरींच्या अगागित 
रूपांना भासमान हात असत[. ढाटाचा एक समूह हाच दुसर्‍या समूहाला 
कारण असतो, असं आपण म्हणतां. पण वस्तुतः ज॑ कारण असतें, 
तीचं भावी कायाची बीजरूपावस्था, आणि पूर्वा बीजरूपाने अस्ति- 

.त्वांत असणाऱ्या कारणाची प्रकट रूपावस्था असते, मुळाशी आधार 
रभूत असणारा प्रवाह सपेत्र एक आणि सारखाच आहे. जीवात्मा हा 


क ठितज्या शक्ति परयि “त असतात, त्या सर्व 


९२ अंथमाळा, 


एकाएकींच अस्तित्वांत आला आहे, अथवा तो जन्मास आला त्पा 
वेळीं प्रथमतःच निमीण साळा, ही कल्पना, पुनजेन्मतत्त्वाळा मान्य नाहीं. 
पुनजेन्मतत्त्वाचे असतें मत आहे कीं, जीवात्म्याचे आस्तित्व अनादिगृत्र! 
काळापासून कायम असून अनंत काळपर्यंत तें कायम राहणार. जीवा- 
त्म्याला कृतकमीनुसार सुखटु:खादि भोग प्राप्त हात असतात. सर्व प्र- 
कारची सुखदुःख ही केवळ आपल्या कर्माच्या प्रतिक्रिया होत. आ- 
पल्या हातून घडणारीं कर्म ही कारणे असून प्रातोक्रिया ह्या त्या कार- 
णांचे परिणाम होत. आपला प्रकृतजन्म हा आपल्या पूरवजन्मांत के- 
ठेल्या कमीचे फळ आहे. आणि ह्या जन्मी घडणाऱ्या कमोचें फळ 


त्या शक्ति प्राणबीजामध्यं अहरऱ्यरूपानें 
आणि योग्य परिस्थिति प्राप्त होतांच पुनः 
वात्मा हा विचारशक्तीचा केवळ केंद्र आहे, या पढोकडे दुसरें कांहीं 
नाहीं. ह्या केंद्राठाच संस्छृतांत जीवात्म्याचे पक्त शरीर नी म्ह्ट्ळे 
आहु, कूम, प्राणवीज अथवा अन्य शब्दांनी सांगावयाचें म्हणमे वि. 
चारशक्तोरतें अह्य केंद्रस्थान हे ज्या अदृश्य शक्ति विकासेत होण्या- 
स अगदीं तयार असतात, त्यांच्या प्रकटीक 


र हात, त्या रणार्थ भौतिक अथवा 
जडदहरूपी साधन तयांर करिते. व प्राणबीजाच्या 


हो पद्धत अशीच चालूं राहते. ज्या असी घुनडीम्ानरच 
निवमॉशी ऐक्य आहे, ह्या अधी त्या भौतिक आणि नेविक शार 
सरांच्या नियमांचाहि आधार आहे, असें म्हणतां येई, क 
हा ) ठच व प 3५ मक्का 
क्रिया प्रतिक्रियेचें नियम हागू आहेत, तडतच जान काना 
त ( 80॥].01४0 11816 ) जर मानासिक कर्म अथवा विचार चांगळा 
असेळध तर्‌ त्याची प्रतिक्रियाहि चांगळ्ी वठेळ आणि मानासिक कर्मच 


बण 


री 
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जर पापमूलक असेल तर प्रतिक्रियाहि वाइंटच निपजेल. कारण प्रत्ये- 
क क्रिया आपल्यासारखीच प्रतिक्रिया निमीण कर्रात असते. जेणें- 
करून आपणांला सुख प्राप्त होते, आल्हादजनक मनोविकार उचंबळ- 
तात, आणि चित्तशांति होते, ती चांगळी प्रतिक्रिया होय. आणि 
हाळ, दुःखजनक मनोविकार, दुःखापन्नस्थाति हीं वाईट प्रतिक्रियेची 
फले होत. एवंच पुनजेन्मच आपणांकरवी कर्म वडवून आउतो, आगि 
कर्मपारिपाकाहे तोच आपणांळा भोगावयाला लावितो. वस्तुतः आपल्या 
वासना, प्रद्रत्ति आणि करगे यांना अनुरूप असेंच वळण आपण आपल्या 
प्रकृतीक्या देत असतों. 
सामान्यतः प्रचलित असलेल्या पुनरुत्थापनाच्या कल्पनेवरून 
एक मनुष्य पापप्रकतीचा आणि दुसरा सदाचारी असा कां निपजावा 
यांचे विशादीकरण होत नाहीं. पुनरुत्थापनाची कल्पना खरी आहे अ- 
स मानिळें तर ल्यूथरच्या ह्मणण्याप्रमाणेंच "मनुष्य "हो भारवाहक 
पश असून त्याचा स्वार त्याळा ज्या दिशेने नेईल त्याच दिशेने तो 
चाळतो. कधी कधीं त्याचा चाळक परमेश्वर असतो तर कधीं कधीं 
सैतान हा असतो, ” अस म्हणण्यांत आपणांस समाधांन मानावे 
हागेळ, पण परमेश्वरा आपल्या स्वयेनिमित प्राण्यावर सैतांनाळा आ- 
पे बर्चेस्व कां गाजवावयास ढावावे हे मात्र कोणाळा सांगता. भेत 
नाहीं. जीं पांप मनुप्याळा सेतान हा जबरीनें करावयास लावितो, त्यां- 
चीं फळें मनुष्याने नित्य भोगिठींच पाहिजेत. शिवाय ह्या पुनरुत्या- 
पनाच्या कल्पनेने “ प्रार्धवाद ” आणि जीवात्म्याळया एक तर स्वगी- 
प्राप्ति अथवा नरकप्रीध्त होणार हें पूर्वांच ठरळेळें असतं असें ग्रहीत 
मानिळे आहे. एक पापात्मक आणि दुसरा पापरहित असा जन्मास 
कां येतो यांचे विशदीकरण करण्याकरिता सैर आगर्टाइन हाने प्रा- 
छधबाद ( 13ळलयाठ ल छिवताड॥0ठ, ) आणि ईश्वरी अ. 
नुग्रह ( (07१९९ ) ह्या दोत कर्पता प्रथमत; प्रचलित केल्या, ह्या क- 
्पनेप्रमाण जर पाहिळें, तर दयाघन परगेश्वर एकाद्यावर त्याचे ज- 
न्मांचे वेळीं अनग्रह करितो आणि नंतर तो हा भवसागर तरून जा- 
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ण्यास यार्य होऊन जन्मास येतो. पण मानवजातीचा. बराच समदा- 
च पापात्मक [नेपजत असून नरकुंड त्याच्या नशीबाला ढागळें आ- 
हे. परभश्वराचा अनुग्रह प्राप्त होणे, आणि हा भवसागर तरून जाणे 
हे फारच थाड्याच्या नशिबी असतें. शिवाय पुनरुत्यापनतत्त्व आपणां- 
छा असे सांगतं को, परमेश्वर मनुष्यवगीची उत्पत्ति झून्यापासून क- 
रता, व त्यान काहा विवाक्षेत कृत्यं करूं नये असा. नियम घालन 
दता. पण. त्याबरांबर आपल्या अनुज्ञा पाळण्याचे सामर्थ्य मात्र पर- 
सश्वर. त्याहा देत नाही. शेवटी त्याच्या दोबेल्यामुळे परमेश्वर त्याला 
नित्य यातना भोगावयास ळांवेतो. शरीर आणि आत्मा हीं वेगळी 
हाण शक्‍य नाहात. कारण आत्मा हा शरोरापासन वेगळा झाला तर 
त्यानं ज्या यातना भोगाव्या ह्मणून ईश्वरी संकेत असतो, त्या यात- 
नातून ता सुटळ; ज्या यातना त्यांन भोगिल्याच पाहिजेत अपा ईश्वरी 
सकत असता, त्यांपासून त्याची सुटका कशी होईळ. येणेप्रमाण सेट 

[स्टाइनच्या प्रारधवादयोग आणि ईश्वरी कृपार्वेषयींच्या कल्प- 
नन आपल्या शकचं समाधान हाण तर ट्रच, पण उलटे ज्यांचा ज्यां- 
चा त्या करपनेवर विश्वास असेढ त्या सवांना इश्वर भयंकर व जल- 
मा आहे असे वाटून त्याची भातिच वाटली पाहिज, पण पनजेन्मत- 
सवाची गोष्ट अशी नाही. तें आह्यांस असे शिक।वेते को, जोवात्म्या- 
छा पण स्थाते प्राप्त हाईपरयंत त्यांची कानेष्ठतर स्थितीपासून उच्च- 
तर त्वत्राप्रत क्रमश: उन्नाते होत असते, आणखी असं कीं, प्रत्येक . 
तारा जीजस अथवा बुद्ध अथवा द्यो्पितर ह्याप्रमाणें पूर्णेतेला 


"६ पैज पकट करीलच, आपल्या अंगच्या सामर्थ्याचा पूर्ण वि- 
कास हाण्यास एका जन्माचा अवधी आयु:कहळळोळं ? या न्या- 
याने पाहता फारच थोडा आहे. एकाद्या खुळ्याठा महापंडित अथवा 
तत्ववेत्ता बनविण्याचा प्रयत्न करण्याच जर तुही मनांत आणळं तर 
त्याच्या साऱ्या जन्मांत तरी घुमचा प्रयत्न फलदूप होईळ काय £ म- 
ळीच नाही. आणि तो तमच्या इच्छप्रमाणे तयार झाला नाही म्हणून 
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तुह्मी त्याला शासन कराळ काय १ किंचिदापि सारासारविचारश- 
क्ति अथव तारतम्यज्ञान ज्या मनुष्याचे अंगी आहे.त्याचे हातून एवढा 
आर्वचार होणें शक्‍य आहे काय £ तद्वतच एखोद्याळा एकाच आयुष्यांत 
पूणे स्थितीळा जातां आळे नाही, म्हणून परमेश्वराने जर त्याला शास- 
न केळें तर तुझ्यांदया काय बरं वाटेल. सदसट्‌ गोष्टीची निवड कर- 
ण्याची स्वतंत्र इच्छा परमेश्वराने आम्हांस दिळी असून, आमच्या नि- 
वडणुकीबद्दळ आम्हीच जबाबदार आहेत ह्या म्हणण्यांत कांहींहि अथ 
नाहीं, त॑ अगदीं पोंचट प्रमेय आहि. वाईट गोष्टीची निवड जर आम्हीं 
केळी तर त्याबद्दऴ आम्हांढा शासन झाळेंच पाहिजे. असलें प्रमेय जे 
छोकापुढें आणतात, त्यांच्या ह॑ ध्यानांत येत नाहीं कीं, परमेश्वराने 
एकसमयावच्छेदेकरूनच आपल्या प्राण्यांना भ्रःथ करण्याकरितां आ- 
पल्या सामथ्येवान सेतानालाहि अनियंत्रित सोडिळें आहे. 
असो. एथ एका जुन्या गोष्टीची आठवण झाल्यावांचन राहत 
नाहीं. ती अशी कीं, एकदां एका ठिकाणी एका जुलमी राजानें आ- 
पल्या एका कैद्याला सोडून दिले, आणि त्याहा हणाला ' अरे दुष्टा! 
भी तुळा कैदेतून मुक्त करिता. तुळा वाटेळ तेथें तू जा. पण एक अट 
अशी आहे कीं, जर तू एखाद्या रानटी क्रर प्ठाच्या तावडीत सांपड- 
ळास, तर तुळा पुनः अंधारकाठडींत कोंडून ठेवण्यांत . येईेळू. आणि 
त्या हाळांतून तुझी पुनः सुटका होणार नाहीं. ? असें सांगून त्याळा' 
मोकळे तर सोडळें. पण त्याचवेळी इकडे एका बुभक्षित छांडग्याला 
त्या मनुष्यावर तुटून पडण्याकरितां मोकळा सोडून देण्याचा आपल्या 
नोकरांना हुकूम केला. त्या बिचाऱ्या केद्याची काय वाट झाढी असेळ 
यांची कह्पना वाचकांगीच करावी. हिला दया कोण ह्मणेल. 
पुनजेन्मतत्त्वाचे असं मत आहे कीं, प्रत्येक जीवात्मा बीजरूपा- 
ने पूणच असतो. तो आपल्या आंगचीं सामर्थ्य क्रमशः विकसित क- 
रून उपक्रांति पडतिद्वारा त्यांना तो प्रकट करीत असतो. त्या पद्धती- 
च्या प्रत्येक पायरीशीं त्याला नाना प्रकारचे अनुभव मिळत असतात. 
हे अनुभव कांही कालपर्यंतच टिकतात. आणि ह्मणून आमच्या स- 
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त्कृत्यांबद्दळल अथवा दुप्छत्यांबद्दळ परमेश्वरहि जबाबदार नाहीं, अथवा . 
सैतानाहि जबाबदार नाहीं. सत्कर्म आणि दुष्कर्म हीं सागरावरीळ लह- 
रीच्या व्यसनोदया ( भरती आणि ओहटी ) प्रमाणे आहेत. कोणती- 
हि लाट सागरांत अन्यत्र कोठें तरी रिक्तता केल्याशिवाय उचंबळतं 
नाहीं. ह्याचप्रमाणें ह्या अनंत तत्त्वसागरावर असंख्यात लाटा अखंड 
उचंबळत असतात. प्रत्येक हाटेच्या उद्याळा सटू अशी संज्ञा दिळी 
आहे आणि तिच्याच पलीकडे असणाऱ्या व्यसनाला असद असे द्दा 
टळे आहे. प्रत्येक जीवात्म्याचा ओघ अन्तिम इष्ट स्थानाप्रत जाणांऱ्या 
दिशेनेच अखंड वाहत आहे. हें अन्तिम इष्टस्थान हणजे पूर्णानंद- 
स्थिति. त्या इष्ट स्थानाप्रत जाऊन पोंहचण्यास किती काळावधि ला- 
गेळ हें कोणाला सांगतां येई १ एखाद्या ह्याच जन्मांत पूर्णस्थिती- 
ला जर जातां येईल, तर त्याढा जन्ममृत्यूच्या फेऱ्यांत पुनः पड- 
ण्याचे कांहींच कारण उरणार नाहीं. पण ह्या जन्मीं जर पूर्णता प्राप्त 
झाळी नाहीं, तर देहांतर करून आपटी प्रगती त्याद्ा तशीच चालूं 
ठेवावी लागेल. पुष्कळांची अश्ञी समजूत आहे की, मनुष्य हा पुढल्या 
जन्मीं आपल्या प्रगतोळा पुनः पहिल्यापासूनच सुरवात करितो, पण 
पुनजेन्मतत्त्वाळा हे हणणे संमत नसून तें आपणांस अस सांगते कीं, 
ह्या जन्मी प्रगतीची मजल जेथपर्यत गेली असेल, तेथूनच पुढें अन्य 
जन्मी जीवात्मा आपल्या प्रगतीला सुरवात कारेतो. व अशा रीतीनें 
तो आपल्या प्रगतीचा ओघ अव्याहत चाळू ठेवतो. मृत्यूनंतर आम्ही 
फिरून पठ्राजन्माला जातो. असें पुनजेन्मतत्ततव आम्हांढा सांगत 
नाही, तर आम्हांला देहांतर जे प्राप्त होत, ते आमच्या वासना, सं- 
स्कार आणि सामर्थ्ये यांना अनुरूप असेच होते. जर एखाद्या्ला ह्या 
जगतांत अथवा दुसऱ्या एखाद्या जगतांत फिरून जन्मास थेण्याची 
वासना नसेळ, एकाद्या विशिष्ट भोग्य वस्तूचा उपभोग घेण्याची ला- 
ळसा उरी नसेल, व त्याच्या अहंकाराचा समूळ उच्छेद जर झाळा 
असेळ, तर त्याला पुनर्जन्म घ्यावा हागणार नाहीं. पुनजन्माची कट्प- 
ना तकेशाखसंमत आणि समाधानकारक अशनी आहे. पण मुतोत्थाप- 
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नाच्या कल्पनेला शास्त्रीय सत्यांचाहि आधार नाहीं, अथवा त्याच्या- 
योगें जन्ममृत्यूच्या कारणाचे तर्कशास्त्रदष्ट्या विशदीकरणाहे होत नाहीं 
पनजैन्मतत्त्वाने जीविताच्या सवे कोड्यांचा उलगढ़ॉ होतो, आणि 
मनष्याच्या मनांत उद्गवणारे सवे प्रकारचे प्रश्न आणि शंका ह्यांचं शा- 
स्रोय रीतीनें समाधान होतें. 

:: संपत्तीच्या आणि कीर्तीच्या आभासांनीं मोहित झालेल्या विवे- 
कशून्य अज्ञ पुरुषाळा पुनजेन्मतत्त्वाचं ज्ञान सहजरीत्या कसे होणार £ 
मत्यबरोबर प्रत्येक गोष्टीचा अंत होतो, ही त्याची कल्पना आणि ह्या- 
मुळेंच तो ' पुनरपि जननं, पुनरापे मरणं ' ह्याच्या चक्रांत वारंवार 
गटांगळ्या खात राहतो. ” 
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उपसंहार 
वेदांत हणजे काय? 
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पष्कळ लोकांची अशी आंतिमूलळक समजूत आहे कीं, वेदांत- 
मीमांसा झणजे आर्याचे पवित्र धमंग्रंथ जे वेद त्यांचीच केवळ र्मामांसा 
होय; पण प्रस्तुत स्थलीं वेद! संज्ञा ही एखाद्या ग्रंथाचा नामनिदश 
करण्यासाठीं योजिलेली नाही. येथ “वेद' शब्दाचा अथे 'ज्ञान' 
आगि ' अन्त ! ह्मणज्ञे * शेवट! असा आहे. अतएव ' वेदांत? याचा 
शब्दशः अर्थ “ज्ञानाचा अंत अथवा परिसमाप्ति! असा ध्वनित होतो 
हा अंत कोणता, त्याची प्राप्ति कशी होते, यांचं ज्या शाखांत विशदी- 
रण केळे आह त्याला वेदांतमीमांसा अथवा शास्र अर्स ह्मणतात 
विश्वाचे अन्तिम सत्याशीं जीवात्म्याचे तादात्म्य होणे व त्याची प्रतीत 
येणे ह्या गोष्टींतच यच्च यावत्‌ सापेक्ष ज्ञानाची पारेसमात्ते होते. हे 
अन्तिम सत्य हणजे वैश्विक सूत्रामा होय. हा सूवात्मा -अथवा- 
विश्वांच अन्तिम सत्य ज्ञानाचा अमयोद समुद्र आहे. 


: यथा नदीनां बहवो$म्बुवेगाः समुद्रमेवाभिमुखा द्रवन्ति ! 
या न्यायाने सापेक्ष ज्ञानरूपी नद्यांचा ओघ, चमत्कारपरेपूर्ण विश्वांतील 
नानाविध अवस्थांमधून वाहत वाहत शेवटीं ' सचिदानंदप्रेसस्वरूपी ' 
अमर्यीद महासागराला जाऊन मिळतो. 


ह्या एकरूपतेची प्रतीति आणून देणे हा यच्च यावत्‌ खऱया धर्माचा 
हेतु असला पाहिजे. पण जगाच्या धमेसंबंधीं इतिहासाचे अवलोकन 
कळ असतां असे दृष्टोत्पत्तीस येतें की, भरतभूमींतील प्राचीन आयाच्या 
महर्षींना ज्याप्रमाणे ह्या तत्वाची पूणपर्ण ओळख झाली होती, व त्यां 
जसा ह्या तत्वांचा लोकांना मोठ्या जोराने उपदेश केला होता, तसा 
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प्रकार आजवर इतर कोणत्याहि राष्ट्रांत केव्हांहि घडून आलंला नाहीं. 
“सत्य हृ एक असून तं प्राप्त करून घेण्याचे मार्ग मात्र अनेक आहेत.' 
ही उदात्त कल्पना आज जवळ जवळ पांच हजार वर्षें होत आढी 
आमच्या या आयेमातेने आपल्या हृदयाशी अगदीं घट्ट धरून ठेविली 
आहे. _ आज उपळब्ध असलेल्या सवे धर्मग्रंथामध्ये अत्यंत प्राचीन 


असा जो “क्रग्वेद' त्यांत पुढीळ वचन. आहे. 
* एकं सद्दिप्रा बहुधा वदन्त्यार्गि यमं मातरिश्वानमाहु: ॥! 


सत्‌ हें एक असून लोकांनीं मात्र त्याला अनेक नांवे दिलीं आहेत. 
जे त रोक झाला * ज्युव्होवा' अद ह्मणतात. .खिरती धमीत 
आला ' सुश ' अस झटले आहे. मुसल्मान लोक “ अल्ला! द्या भावाने, 
"आगे बाद्भवधर्मी लोक “बुद्ध ! ता यती तत 
ल > क ण ह जु ा 
4 जिन! हेच सत्‌ असून हिंदु लोक त्याला 'ब्रक् 


वेदांतशास्त्राची सध इमारत ह्या वरील 
मत अ वजय * ८ 
छेळी आहे, आणि आनुषंगिक धमीती 
कवूळ करूं लागळे आहेत. कार 


मूलसत्याच्या पायावरच रच” 
ळ विचारवंत लोकाहि हें सल 
१. वि ण ब्रह्माला अनेक नांवें असून १ 
यी साहे: द्या तेजाचे प्रतिपादन जगांतील ह. 
क. नमोपेक्षा, अथवा: तत्वाव्यपेक्षा वेदाना शासनच अधि 
जोराने केलें आहे. आगि शिवाय अवक अद्वैत 
ह्या धमपंथांच्या ज्या नानाविध शाखा आहेत, त्या सर्वीना वेदान्तशाखांत 
जसा मक्कम झाधार सांपडतो, तसा. इतर कोणत्याहि शाखांत सांपर्डत 
नाही वेदाऱ्ताने खरोखर वैश्विक घम स्थापन केला आहे असे ह्मणतां येई” 
चैदान्तांत जगांतीळ सवे विशिष्ट धमीचा समावेश होतो. 
_झाऱसत्याला अद्वितीय आगि वैश्विक 
"आह, त्याला आणखी एक सळ 
। णु्ी्ा विशिष्ट व्यक्तीच्या आधार 
“ 


अस जे लक्षण प्राप्त ह 
कारण अस आहे कीं, त्याची इंमार 
१. 14 
वर रचलेली नाहीं. ज्या ए॒वीद्या धर 
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अथवा तत्वविचेला कांहीं विशिष्ट व्यक्तीचा आधार. असतो, त्या धर्मी- 
कडून अथवा तत्ववियिकडून वैश्विक धमीच्या गरजा कधींदी परिपूर्ण होत 
नाहीत. एखादा धर्मे अथवा तत्वविद्या अखिळ विश्वाला लागू. करावयाची 
झाल्यास, पहिली अवऱ्य़' गोष्ट हटली ह्मणजे ता धमे अथवा ती तत्व- 
विद्या निवळ अकतेक असली पाहिजे. जावत्कालपर्यंत एखाद्या धमाला 
संस्थापक आहे असं मानग्यांत येईल, तावत्कालपयत तो धभे संस्थाप- 
काच्या पृथक्त्वानें मर्यादेतच राहणार. आणि त्याला वैश्विक धग 
कधींही ह्मणतां येणार नाही. हाच प्रकार खिस्ती धर्ग, यावनी धर्म, 
बोद्ध धमे, इत्यादि दिशिष्ट धमीत आपणाला आढळतो. ह्यांपैकी प्रत्येक 
धर्माचे अनुयायी, तत्वांना विसरून संस्थापक व्यक्तीवरच आसाक्ति 
ठेवतात, आणि ते इतर धर्मे मान्य कर्रात नाहींत. ह्याचा पारिणाम 
मतभेद, तंटे आगि छल हा होतो. ह्याची उदाहरणं धमेसंबंधीं इति-्‌ 
हासांत विपुळ आहेत. 

वेदान्तशास्तरांत अनेक पंथ आहेत. द्वैत पंथांत, द्वैत अथवा अद्वैत 
अद्या सवे धमेपंथांतील, उदाहरणाथ झोरो आस्टियन धमे, ज्यू लोकांचा 
धर्म, ख्रिस्ती धमे आणि ज्यांत सगुण (मूत) परमेश्वराची अथवा. 
क 1 देवतेची भाक्ते विश्येषेकरून सांगितलेली आहे अश्या स्व 
मीतील मूलतत्वांचा अंतर्भाव होतो. 

परमेश्वर हा आपल्य़ा हृदयांत असून विश्वव्यापी आहे, अर्से ज्या ज्या 
धमीत सांगितलेले आहे, अश्या सवे धमेमतांचा विशिष्टाद्रेत पंथांत समावेश 
होतो. ' परमेश्वर जसा आपल्या हृदयांत वास करीत आहे, तसाच 
ता. अखिल विश्वांतहि आहे. ' परमेश्वरी स्वरूपांत आपण राहता, 
व्यापार करतो व आपल्या आततत्वाचे कारण तोच आहे.' तो 
आल्म्यांचा आत्मा आहे.' * अति विशाळ आणि संपूर्ण अशा एक वस्तूचे 
आपण अंश आहोंत. ! “ नित्यानंद परमेश्वराचे आपण पुत्न आहोंत.! 
इत्यादि सवे प्रकारच्या कल्पनांचा विशिष्टाद्वेत मतांत अंतभीव होतो. . 
पण वेदान्तश्यास्राचा जो ' अद्वेत! हणून एक पंथ्र आहे, तो ह्या सवी- . 
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हन अत्यंत भ्रेष्ठ आहे. आत्मीय एकरूपतेचे महत्व कळण्याचें सामथ्ये 
फार थोड्या तत्त्ववेत्यांना असतं. अथापि ह्या अद्वेतरसांतच, आधु 
निकशास्त्र, तत्वज्ञान आणि मानसशास्त्र ह्यांच्या अत्यंत गहन सिद्धांतांचा 
उलगडा होतो. यच्चयाव ४ दृष्ट स्थळ अथवा त्यांची शंतेकत- 
व्यता हीच. अद्वैतप्रतीति आहे; “ मी आणि माझा पिता उभयतां एकच 
आहोंत.! ह्या ह्मणण्याचें स्पष्टीकरण अंद्वेत मतावांचून अन्यत्र कोठेही 
सांपडावयाचे नाहीं... वेदांतांत धमेहि आहे. आगि तत्वज्ञानहि आह 
ग्रीस आगि जमेर्नमिध्य तत्वविदयेच्या अनेक शाखा आहेत हे खरं आह; 
पण त्यांच्यापैकी एकाचीही मनुष्याच्या धमेकल्पनेशीं एकवाक्यता 
झालेली नाही. . अथवा जीवात्म्याचे परमात्म्याशी ऐक्य अथवा आत्म” 
साक्षात्कार होण्याचा आगि अज्ञान, अहंकार व इतर सवे प्रकारची अप 
णेता ह्यांच्या बंधनांतून मुक्त होण्याचा अत्यंत सयुक्तिक मार्ग जता 
आर्याच्या वेदान्तशास्त्रान दाखविलेला आहे, त्याप्रमाणें वरील शाखांपैश! 
एकाहि. शाखेत. दाखविला नाही. जी गोष्ट आपल्या विवेकशक्तीस 
प्रमाणभूत पटत नाहीं अथवा भोतिकशास्त्र, तत्वज्ञान आणि तकशा्ख 
ह्यांच्या नियमांशीं जिची एकवाक्यता होत नाही अक्षी गोष्ट एकाद्या 
खरी मानावी, असं वदातशास्र आपणांस सांगत नाही. पण यथ ह. 


_ लक्षांत ठेविळ पाहिजे कों, हिंदुस्थानांतील धभे हा भौतिकशास्त्र, तकशा. 
' '*अथवा तत्तज्ञान ह्यांच्यापासून विश कधींच झालेला नाहां र! 


आण त्या शाखांची सांगडच आहे. आणि वेदांतशासत्र जरी प्राची 
आहे, तरी साहजिकपणेंच त्याची आगि आधुनिक शास्त्राच्या अति 


'शिद्धांतांची पूण एकवाक्यता आहे. बेदांत शास्त्रांत उत्क्रांतितत्वाच वि 


चन केळे आहे आशि इतके अयूनडी यापुढें जे जे सत्य तिद्धांत म 
हाळ, त्या सवांना वेदांतशाद्ञाचे पोटांत जागा आहेच. 


ट्येक 


वदातशास्याचे, टुवर॑ एक उत्कट लक्षण अर्स आहे की, 


४0 


धमावे ज आतिम इष्टत्शरल 'त्प़ा स्थलाप्रत जाऊन पाह्चण्यास सवी धच 
एकच क मा घाडून. दिळेडा नाट. उलटपक्षी नात 
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लोकांच्या, भिन्न भिन्न प्रवृत्ती असतात ही गोष्ट पूर्णपणे जाणून, प्रत्येकाच्या 
प्रवृत्तीला अनुरूप असाच मार्ग त्यांत दाखविलेला आहे. वेदांतशास्त्रांत 
मनुष्याच्या प्रवृत्तींचे चार वर्ग केळे आहेत. हे चार वर्ग आणि त्यांचे 
पोटभेद यांत बहुतक सवे वगौतीलळ लोक येतात. आणि आपआपल्या 
प्रवृत्यनुरूप ज्या मागीचा अवलंब केला असतां इष्टस्थलाप्रत जाऊन 
पोहाचण्यास प्रत्येकाला साहाय्य होईल, असेच मार्ग वेदांताने रेखाटून ठेविले 
आहित. ह्यांपैकी प्रत्येक मागोला संस्कृतांत ' योग ' अशी संज्ञा आहे. 


ह्या वर्राल मागीपैक्रीं ' कर्मयोग! हा पाहिला मार्ग आहे. हा मार्ग जे 
उद्योगी आहेत, ज्यांना कमे करण्याची आवड आहे, आणि जे लोकांना 
मदत करण्याला संदेव तत्पर असतात, अश्या लोकांकारेतांच आहे. 
सारांश, कर्ममार्ग हा प्रत्येक व्यवसायी मनुप्याकारेतां आहे. कर्मयोगांत 
कीचे रहस्य वणन केलें असून, आपलीं नित्य नैमित्तिक कर्मे इश्वरापेण 
कशीं करावयाचीं व केवळ कमाचरणानंच इहजन्मीं पारमार्थिक पूर्णता 
करी प्राप्त होते, हेंही सांगितळें आहे. कर्मयोग हा प्रमुखत्वाने व्याव- 
हारिक मार्ग आहे. आणि ज्यांना आपले जीवनचारित उद्योगांत घालविणे 
पसंत वाटते, अक्षांना तर तो अवइग्रकच आहे. कारण शक्तीच्या अल्प 
व्ययानें मोठमोठाली परिश्रमाची कार्मे कशीं साध्य होतात हें कर्मयोगा- 
वरून त्यांना चांगलें कळून येईल. पाश्चात्य देशांत बहुतेक लोकांचे 
नित्यांच व्यवसाय इतके अनेक असतात कीं, त्यांच्यायोगें त्यांच्या मा न- 
सिक शक्तीचा निरथक व्यय फार होतो, व हा केवळ त्यांच्या ठिकाणीं 
असणाऱ्या आत्मसंयमनाच्या अभावाचा परिणाम होय... त्यांना जर 
कमीचे रहस्य कळलें, तर त्यांच्या हलींच्या मानसिक चंचलतेमुळे, 
मानसिक सामर्थ्याचा जो अपव्यय होत आहे, तो त्यांना टाळतां येईल, 
इतकेंच नव्हे, तर त्यांची आयुमेर्यादाहि खरोखर वाढेल. करमेयोगानं 
हेंच गूढ उकळून दाखाविळें आहे व पूर्ण आत्मसंयमनाचा.. मार्गही खुटा 
करून ठेविड़ा आहे 
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दुसरा मार्ग झटला हणजे * भाक्तियोग? हा आहे. हा. मार्ग प्रेम- 
विशिष्ट भाक्तिमान्‌ लोकांकरिता आहे. साधारण भावबलाने श्रेष्ठ प्रतीची 
आत्मान्याते कशी हाते आणि अखरांस सवे धमीची इतिकर्तव्यता ह्मणजे 
आत्मसाक्षात्कार त्याचा प्रतांत कशी यते ह्‌ भाक्तेपरागावरून चांगल 
घ्यानात यत. साराश, हा मागे ह्मगजे भक्तीचा आणि प्रमाचा अथवा 
य्रमभक्तींचा आहे. इश्वरप्रेमार्च स्वरूप कोणतं, मनुप्याचें व्यवहारांतील 
थन, दारा, सुत, ग्रह, प्राण ह्यांवर अंसणारं प्रेम इंश्वराकडे के लावा- 
वयाच आण तणकरून इहपरलाकी जन्माचा हतु जा आत्मेक्यभावना 
ता कसा पार्‍पूण हाता, या सवाच वशदाकरण भाक्तेय़ांगांत फार चांगलं 
केल आहे. 


आतां तिसरा मार्ग जो ' राजयोग? त्यांत धारणा आणि ध्यान ह्या 
दोन गोष्टी प्रमुख आहेत. राजयोगाचें क्षेत्र अतिविस्तत र वी 
सर्व अध्यात्ममंडळ व्यापिळें आहे. दुसऱ्यांच्या मनांतील विचार जाणणे 
दिव्यदृष्टे, सू्षमतर जञानंद्वियांचें उत्कमण, आल्य्याचें देहांतून निर्गमन, 
मानासेक सामथ्योन रागांचे निवारण आणि ज्याला साधारणपणे आपण. 
अद्धत गोष्टी अस. झणता अशी....सवे. कृत्ये, ज्या आध्यातिक. साम- 
स्याच्या याग घडून येतात, त्या सामथ्योचा विकास कोणत्या रीतीने 
हातो, द्याचे स्पष्ट विवरण राजयोगांत केलेळं आहे. नेझारेथच्या जीजसभ 
आणि त्याच्या छात्रवगोनं जीं जीं आध्यात्मिक सामथ्यीची झुले 
करून दाखविली, आणि आजही ज्या सामथ्यीचा उपयोग ख्रिस्ती 
शाख्ज्ञ, व मानसिक सामथ्योने, श्रद्धच्या जारावर देवो शक्तीच्यायोगा 
आणि अशाच इतर अनेक्र प्रकारच्या सामथ्योने रोग बरे करणारा मंडळी 
सामथ्याचीं कृत्यं करीत आहे, तीं सवे हिंदुस्थानांतीळ योगीपुरूष फार 
प्राचीन काळापासून करून दाखवीत आले आहेत 


हीं अध्यात्मिक सामर्थ्ये आधि अद्भुत गोष्टी घेऊन राजयोगार्ने त्यांचे 
वग[करण कळ आह्‌ आणि त्यांना एक प्रकारच्या विचेचे खरूप देऊन 
त्यांचें एक शास्र बनविले आहे. राजयोगांत प्राणायामा्चोहि स्पष्टी- 
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करण केले आहे. प्राणायामायासून मनावर आणि देहावर जे आश्चर्यजनक 
पारिणाम घडतात ते पाश्चात्य राष्टांतील मानस्षिक सामथ्यीनें रोग बरे 
करणाऱ्या लोकांना अपरिचित आहेत असे नाहीं. राजयोगांत ह्या 
अध्यात्मिक सामथ्यीचे शास्त्रीय दृष्ट्या जरी विवेचन केळे आहे, तसी 
त्यांत एवढी गोष्ट नमूद करून ठेविली आहे कीं, अशा प्रकारचें सामर्थ्य 
अंगीं असणे हे कांहॉ. आत्मसाक्षात्काराचे चिन्ह नव्हे. मानसिक 
सामथ्यीनें रोग बरे करणारे व ख्रिस्तीशाखज्ञ यांना हिंदुस्थानांतीळ योगि- 
जनापासून जर एखादा चांगळा बोध घ्यावयाचा असेळ तर तो हाच 
होय. विवेकशून्य आणि मंद बुद्धीच्या लोकांच्या ठिकाणीं एखाद्या 
मानसिक शक्तीचा आपोआप विकास झाला असतां ते पारमार्थिक 
सत्याचा मार्ग अगदीं चटकन सोडून देतात; आशि त्यांना असे वाटतें 
कीं, आपण परमाथतेच्या अत्युच्च स्थितीला जाऊन पोहोंचलो. . कारण 
एखाद्याचे डोक्याचे अथवा छातीचे दुखणे बरें करण्याचे सामर्थ्य 
“आपल्या ठिकाणीं आळें आहे. पण राजयोग आपणाला अगदीं निरा- 
ळेच सांगत आहे. तं अर्स की; अध्यात्मिक सामथ्यांचा उपयोग 
द्रव्याजनाकडे केला असतां आत्मिक उन्नतीच्या मागीत मोठे अडथळे 
येतात. उलटपक्षी, राजयोगाचा प्रधान हेतु हटला ह्मणजे, योगाभ्यास 
करणाऱ्याला ध्यान आणि धारणेच्या साहाय्यानं जेथें जीवात्म्याचे परमा- 
त्म्याशीं पूणे तादात्म्य होते आणि सतू, नित्य, शांति आणि सुख ह्यांच्या 
ऐक्याची जथे प्रतीति येते अश्या अत्युचच त्थितीप्रत नेऊन पोहोंचविशें हा होय. 


चवथा मागे 'ज्ञानयांग? , हा आहे. मनुण्याला सम्यग्ज्ञान आणि 
विवेक. प्राप्त करून देणारा (हा मार्ग) आहे, व. तो बुद्चिमान्‌, विवेकी 
आणि तत्ववेत्ते होकांकरितांच आहे. एवंच वेदांत हे विश्वांतीळ सर्व धर्म- 
मतांचें आणि तत्वाचे कर्स मायपोट आहे द्याची आपणाला थोडक्यांत कल्पना 
करितां येईल. वेदांतांत अध्यात्मशास्राच्या मूलतत्वांचादि उलगडा केलेला 
आहे. सृत्यूनंतर आत्मा कसा आणि कोणत्या अवस्थ्रंत अस्तित्वांत असता 
हेहि त्यांत सांगितळ आहे. कोणत्या प्रकारचे आत्मे आपल्याशी संभा- 
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पण करूं शकतात, त्यांना पुढें कोणची स्थिति प्राप्त हो , कमोनुबंधी 
आल्म्याला या पृथ्वीवर पुनजेन्म कसा प्राप्त होतो आगि तो पुनः पुन: 
मानवीरूप कसें धारण कारिता, ह्या सर्वीचें विद्यदीकरण वेदांतांत केळं 
आहे. वेदांतांत आत्मविद्येचेंहि स्पष्टीकरण आहेच. 
जगांतील सवे मोठमोठ्या अध्यात्मशाख््ेत्यांची मत वेदांतधर्माला 
मान्य आहेत; त्यांनी लोकांना केलेला उपदेश ह्मणजे परमेश्वराने 
त्यांच्या रूपानीं अवतार धारण करून केलेला उपदेशच होय अर्घ 
वेदांताचें मत आहे. इतकेंच नव्हे, तर मानव जातींच्या कल्याणाथर 
अजूनजेजे महात्मे जन्मास यावयाचे आहेत, त्या सवीच्या मताला 
वेदांतांत जागा आहेच. 
असो, नीतिशाखाला आधार कोणता हेहि वेदांतानें स्पष्ट करून दाख- 
वेळे आहे. आह्लीं नीतिमान कां व्हावे? एखाद्याने अमुक अमुक हटले 
आहे अथवा एखाद्या धमेअंथाच्या एखाद्या भागांत अमुक अमुक लिहि- 
ठेळें आहे हणून आह्लीं नीतिमान व्हावयाचे कीं काय? नाहीं. आही 
नीतिमान कां व्हावे, याचें जर कोणतें एखादे कारण असेल, तर ते 
पश्वांतील आत्मीय एकरूपता हेंच होय: जर आपण दुसऱ्याला इजा 
करू तर ती आपण आपल्या स्वत:ठाच केल्याप्रमाणे होईल. कारण 
इसर्‍्याचा आणि आपला आत्मा हे दोन निराळे 
एकादा मनुष्य दुष्ट असला, 
ठाच नव्हे, तर त्याचेबरोबर डसर्‍याठाही भोगावा लागतो. मनुष्य 


डं सन्स ह. ह 
आपल्या स्वतःवर जशी प्रीति क ग शेजाऱ्यावरही 
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1. 2 र] री 
1000. “काचा अवलंब केला असतां धार्मेके जगतांत 
शांति आणि ऐक्यभाव नांदू ठागतात. जेथ जथे बेदांताय साम़राज्य 
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उपसंहार. ९ 


सहकारेता ही दृष्टीस पडून धमेच्छछ कायमचा बंद पडतो. वेदांताचें 
अध्ययन करणारा मनुष्य अपुक एका पंथाचा, धर्माचा अथवा संज्ञचा 
असतो अर्पे मुळींच नाहीं. ता ख्रिव्ती नाहीं, मुसलमान नाही, बोद्धानुयायी 
नाहीं, तो जैनपंथाचाहि नाहीं अथवा हिंदूही नाहीं. तथापि तत्त्वदृष्ट्या 
मात्र त्याचें सर्वीशी ऐक्यच असते. त्याला ख्रित्तांचे प्राथेनामंदिरांत, 
मुसलमानांचे मझ्ीदींत अथवा हिंदूंच्या देवालयांत जाण्यास कांहींच 
अत्यवाय नसतो. जगांतील सवे विशिष्ट धमीच्या मुळाझ्ीं असणारा व 
नामरूपरहित असा जो सनातन धम त्या धर्माचा तो अनुयायी असतो; 
आणि ह्या वैश्विक धर्माचें ज्ञान त्याला जसजसे अधिकाधिक होत जार्वे, 
तसतसे प्रोफेसर मॅक्समुलरनें झटल्याममागे ' वेदांतांत बहुतेक प्रत्येक 
धर्माळा जागा आहे, इतकेंच नव्हे, तर ते सर्वोरचे मायपोट आहे. असे 

उद्गार काढल्यावांचून त्यांच्यानें .राहवत नाहीं, व वेदांत हे. से 
धमार्चे मायपोट असळेच पाहिजे. कारण त्यांतील सव निरूपणाचा 
पाया श्री कृष्णपरमात्म्यानं आपल्या भगवद्वीतेत जे पुढीलप्रमाणे उद्गार 
काढिळे आहेत व ज्यांत सवीचा समावेश होतो, त्यांचेवरच रचळेळा आहे. 


ये यथा मां प्रपद्यन्ते तांस्थथेव भजाम्यहम्‌ । 
मम वर्त्मानुवतते मनुष्या : पार्थ सर्वेश: ॥ 


भग० अ० ४, झोक ११, 


॥ ३* तत्सत्‌ ॥ 
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